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m Bereich der Evangelischen Kirche Ber-

lin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz
(EKBO) spielt der interreligiése Dialog und
speziell auch der christlich-islamische Dialog
eine grofle Rolle. Dies gilt fiir die Metropole
Berlin, in der Menschen vielfiltiger nationa-
ler und kultureller Herkunft sowie unter-
schiedlichen religiésen Bekenntnisses zusam-
menleben und zunehmend die 6ffentliche
Wahrnehmung von Religion insgesamt be-
stimmen. Dies gilt aber seit dem Zuzug von
Gefliichteten, die mehrheitlich muslimischen
Glaubens sind, verstirkt auch fiir Branden-
burg und die schlesische Oberlausitz.

Unsere Kirche hat im Jahr 2014 in den Leit-
linien ,,begabt leben — mutig verindern® fol-
gende These formuliert:

»Wir nehmen die Herausforderungen der
pluralistischen Gesellschaft an. Unsere Ge-
sellschaft ist vielfiltic und wird noch viel-
[Jaltiger werden. Unterschiedliche Kulturen
und Religionen, areligiose und atheistische
Weltanschauungen sowie unterschiedliche
Ansichten iiber die Rolle der Religionen in
der Gesellschaft prigen dffentliche Diskurse.

Wir nehmen diese Situation als Heraus-
forderung an, vertreten unsere Botschaft
aktiv und setzen uns im Geist der Versoh-
nung fiir den gesellschaftlichen Dialog der
Weltanschauungen ein. Wir treten fiir das
bewdihrte Religionsrecht in unserer Gesell-
schaft ein, das es Menschen aller Religion
erlaubt, ihren Glauben dffentlich zu leben.

Der christlich-islamische Dialog findet vielfil-
tig statt: Begegnungen auf Gemeindeebene,
theologische Symposien, Bildungsveranstal-
tungen fiir besondere Zielgruppen, interreligios
gestaltete Feiern zu gesellschaftlichen Ereignis-
sen und—in den letzten Jahren zunehmend —
gemeinsam organisierte 6ffentliche Veran-
staltungen, die den gemeinsamen Willen zur
friedlichen Gestaltung des Zusammenlebens
und die klare Verurteilung jeglicher Instrumen-
talisierung der Religion fiir die Legitimation
von Menschenverachtung, Hass und Gewalt
bezeugen. All dies hat dazu beigetragen, dass in
den letzten Jahren und Jahrzehnten zwischen
christlichen und muslimischen Gesprichspart-
nern viel Vertrauen gewachsen ist. Orientie-
rungshilfen, Handreichungen und Dialograt-
geber der Evangelischen Kirche in Deutschland



(EKD) und einzelner Landeskirchen haben
diesen Weg des Dialoges und des Zusammen-
lebens von Anfang an reflektiert und begleitet.

Wir miissen allerdings beobachten, dass sich
die Atmosphire in den letzten Jahren verin-
dert hat. Es ist in unserer Gesellschaft nicht
mehr selbstverstindlich, die Forderung des
christlich-islamischen Dialoges zu beftirwor-
ten. Fast zwei Drittel der Bevolkerung wiin-
schen sich zwar weiterhin, dass die Evange-
lische Kirche in Deutschland diesen Dialog
wie bisher fortfiihrt, ja ein Viertel spricht sich
sogar fiir einen verstirkten Dialog aus, um den
gesellschaftlichen Zusammenbhalt zu stirken.
Wir kénnen aber die Augen nicht davor ver-
schlieflen, dass in Teilen der Bevolkerung die
Skepsis gegeniiber dem islamischen Glauben
gewachsen ist. Diese Skepsis beeinflusst auch
die Bewertung des Dialogs insgesamt. Mit ihr
geht die Aufgabe einher, immer wieder eine
Klirung und Unterscheidung von islamischem
Glauben und islamistischem Terror anzumah-
nen und selber einzutragen. Die Tatsache, dass
der islamistische Attentiter des Terrorakts auf
dem Breitscheidplatz im Dezember 2016 in
einer Berliner Moschee ein- und ausgegan-

gen ist, hat Unsicherheit erzeugt: Was wissen
wir dariiber, was in den Moscheen bei uns
gelehrt wird, speziell iiber andere Religionen?
Wie steht es mit der Abgrenzung gegeniiber
islamistischen Kriften? Seitdem diese Fragen
verstirkt im Raum stehen, erleben wir, wie
der von uns mit voller Uberzeugung gefiihree
Dialog sehr viel kritischer beobachtet wird:
Mit welchen Partnern reden wir, fithren wir
gemeinsame Veranstaltungen durch, gestalten
wir offentliche Feiern zu gesellschaftlichen Er-
eignissen und — eine besonders sensible Frage—
mit wem gestalten wir interreligiose Gedenk-
feiern fur die Opfer islamistischer Gewalt?

Angesichts dieser Entwicklung und der Ge-
fahr, dass sich ein undifferenzierter General-
verdacht gegeniiber dem muslimischen Glau-
ben ausbreitet, sind wir als Kirche aufgerufen,
den Dialog zu intensivieren, im Sinne der Leit-
linien, die sich die europdische Christenheit
bereits im Jahr 2001 verbindlich gegeben hat:

»Die Begegnung zwischen Christen und
Mouslimen sowie den christlich-islamischen
Dialog wollen wir auf allen Ebenen inten-
sivieren. Insbesondere empfeblen wir, mit-
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einander iiber den Glauben an den einen
Gott zu sprechen und das Verstindnis der
Menschenrechte zu kliren. Wir verpflich-
ten uns, den Muslimen mit Wertschitzung
zu begegnen; bei gemeinsamen Anliegen mit

Muslimen zusammenzuarbeiten.

So formuliert es die ,Charta Oecumenica®,
eine von der Konferenz Europiischer Kirchen
und dem Rat der Europiischen Bischofskon-
ferenzen formulierte Erklirung. Diese Selbst-
verpflichtung ist heute aktueller denn je.

Die Kirchenleitung der EKBO hat das Ber-
liner Missionswerk, das den interreligiosen
Dialog im Bereich unserer Kirche beratend
begleitet, gebeten, eine ,Orientierungshilfe
fiir die Zusammenarbeit mit Muslim*innen
und islamischen Organisationen® zu verfas-
sen, die die neuen Herausforderungen be-
denkt. Eine 15-kopfige Arbeitsgruppe, die
Mitglieder des Interreligidsen Beirates des Ber-
liner Missionswerkes und weitere kompeten-
te Fachleute vereint hat, wurde eingerichtet.
Unter der Leitung von Superintendentin i.R.
Viola Kennert und der Geschiftsfithrung von
Dr. Andreas Goetze, unserem Landeskirchli-

chen Pfarrer fiir den Interreligiésen Dialog,
wurde in intensiver Arbeit die nun vorliegen-
de Orientierungshilfe ,Dialog wagen — Zu-
sammenleben gestalten® formuliert. Sie wurde
von der Kirchenleitung nach griindlicher Be-
ratung am 12. April 2019 angenommen. Von
Herzen danke ich allen Mitgliedern dieser
Arbeitsgruppe fiir die engagierte Mitarbeit,
fiir die Ausdauer und den immensen Einsatz
personlicher Ressourcen!

Der Dialog mit anderen Religionen gehért
zum Wesen unseres christlichen Zeugnisses.
Im Geiste der ,,Charta Oecumenica“ miissen
wir gerade heute unseren muslimischen Mit-
biirgerinnen und Mitbiirgern mit Wertschét-
zung begegnen und den christlich-islamischen
Dialog auf allen Ebenen intensivieren. Die
vorliegende Orientierungshilfe will diesen
Weg begleiten. Ich wiinsche ihr Leserinnen
und Leser, die sich durch den Reichtum der
Informationen, der Erkenntnisse und der An-
regungen ermutigen lassen, den Weg des Di-
aloges mitzugehen und sich aktiv an der Ge-
staltung des Zusammenlebens zu beteiligen.

Im August 2019 — Dr. Markus Drige, Bischof
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Thesen

1. Dialog dient dem Frieden

2. Versachlichung férdert den offen-
kritischen Dialog

3. Muslimisches Leben in Deutschland ist
vielfiltig und dynamisch

4. Dialog braucht Orientierung

5. Dialog braucht Begegnung

1. Dialog dient dem Frieden

Christ*innen pflegen den Austausch mit
Menschen aus anderen Religionen und Wel-
tanschauungen und setzen sich fiir interreli-
giose und interkulturelle Verstindigung auf
der Basis der in der Verfassung garantierten
Menschenrechte ein. Der Dialog als Engage-
ment einer 6ffentlich handelnden Kirche
geschieht informiert, offen und kritisch. Das
Ziel, miteinander Demokratie und Rechts-
staatlichkeit im Alltag zu leben, ist auch bei
kulturellen und theologischen Differenzen
die Perspektive, die verbindet und die immer
wieder neu eingefordert werden muss.

Der Auftrag zum Dialog ist auch theolo-
gisch begriindet: Christ*innen wissen sich
von ihrem Glauben an den dreieinigen Gott

getragen, der alle Menschen zu seinem Bild
geschaffen und mit gleicher Wiirde und
gleichen Rechten ausgestattet hat. In Jesus
Christus hat Gott sich dieser Welt und allen
Menschen zugewandt und selbst Grenzen
tiberschritten. Getragen von dieser Liebe
Gottes und bewegt durch den Grenzen tiber-
schreitenden Heiligen Geist sind sie ermutigt,
auf Menschen, die anders glauben, zuzugehen
(Kapitel 1).

2. Versachlichung fordert den
offen-kritischen Dialog

Was iiber ,,den Islam® in Gesellschaft und
Medien zu erfahren ist, fithrt nicht selten zu
Vereinfachungen und Fehleinschitzungen.
Wissensliicken, fehlende Begegnungen und
islamfeindliche Aulerungen unterstiitzen
stereotype Vorstellungen und Pauschalurtei-
le: So wird die Anzahl der in Deutschland
lebenden Muslime zumeist {iberschitzt und
von manchen wird ,,der Islam® sogar generell
als Bedrohung angesehen. Dabei spielen auch
wechselseitig gewachsene Vorbehalte, tiber-
lieferte Bilder, die Christ*innen und Mus-
lim*innen voneinander haben, eine Rolle

(Kapitel 9).



Im innerkirchlichen Diskurs zum Islam be-
gegnen uns ebenfalls unterschiedliche Ein-
schitzungen. Wie verhilt sich Offenheit im
Gesprich zur Notwendigkeit, Unterschie-
de zu markieren? Inwieweit sind bestimm-
te Ausprigungen innerhalb des Islams mit
demokratisch-rechtsstaatlichen Grundsit-
zen vereinbar? Kritisch betrachtet werden
dabei solche theologischen Positionen, die
bestimmte, als religios verstandene Normen
in der Gesellschaft durchsetzen wollen. Auch
der auslindische Einfluss stellt Anfragen an
die integrative Bedeutung einzelner Gemein-

den und Dachverbinde.

Doch gelebter Glaube ist vielfiltig. Es gilt,
die unterschiedlichen religiésen Haltun-
gen und verschiedenen sozio-kulturellen
Prigungen wahrzunehmen. Diese zu the-
matisieren ermdglicht einen offenen und
kritischen Dialog, der fihig ist, Differen-
zen auszuhalten und anzusprechen. Durch
Gespriche, Begegnungen und Zusammen-
arbeit vor Ort kénnen Haltungen und Ein-
schitzungen reflektiert und verindert wer-

den (Kapitel ).

3. Muslimisches Leben in
Deutschland ist vielfaltig und
dynamisch

Muslimisches Leben ist konfessionell und
kulturell sehr vielfiltig sowie durch eine
starke innermuslimische Pluralitidt gekenn-
zeichnet (Kapitel 2). Aus kirchlicher Sicht
ist es wichtig, sich bewusst zu machen, dass
Moscheegemeinden hiufig ganz und gar
vom chrenamtlichen Engagement einzelner
getragen werden, die das Gemeindeleben
neben und nach ihrem Berufs- und Famili-
enleben verantworten. Evangelische Kirchen-
gemeinden haben andere Personalressourcen

(Kapitel 4).

Moscheegemeinden {ibernehmen wichtige
religiose, kulturelle und soziale Aufgaben
und leisten damit — dhnlich wie die Kir-
chen — einen Beitrag zum Zusammenleben
in der Gesellschaft. In der aktuellen gesell-
schaftlichen Debatte wird die Rolle der vier
grofiten islamischen Organisationen — DI-
TIB, Zentralrat der Muslime (ZMD), Islam-
rat und VIKZ — unterschiedlich bewertet.
Denn in diesen Dachverbinden sind zwar
die Mehrzahl der Gemeinden organisiert,

- N
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aber nur etwa ein Viertel der Muslim*innen

als Mitglieder.

Neben den Dachverbinden haben sich in den
letzten Jahrzehnten zahlreiche andere Initia-
tiven und Organisationsformen entwickelt,
die als Dialog- und Frauenforen, Jugend- und
Akademieverbinde, Bildungsplattformen
oder Umweltgruppen zivilgesellschaftlich
aktiv sind (Kapitel 3).

4. Dialog braucht Orientierung

Zu einem gelingenden Dialog gehoren wech-
selseitige Offenheit, Wertschitzung und das
kritische Gesprich. Es gilt, Erfahrungen von
Nichtanerkennung und Diskriminierung
anzuerkennen sowie dem Missbrauch reli-
gioser Uberzeugungen entgegenzuwirken.
Wenn demokratische Grundwerte und Men-
schenrechte infrage gestellt werden, mar-
kiert das Grenzen. Die Frage, welche Ge-
sprichspartner*innen eingeladen werden,
ist fiir christlich-muslimische Begegnungen
auf allen kirchlichen Ebenen von Bedeutung.
Dabei ist bei der Zusammenarbeit besonders
auf gesamtkirchlicher Ebene die Offentlich-
keitswirkung (Kapitel 8) und die religions-

politische Bedeutung des gemeinsamen Auf-
tretens zu bedenken (Kapitel 7).

In den meisten Fillen geht es jedoch um
Kontakte auf lokaler Ebene und die sich
daraus ergebenden Formen einer Zusam-
menarbeit. Die Kontaktaufnahme vor Ort
sollte in einer bewussten und informierten
Weise geschehen: Es braucht Klarheit tiber
die eigenen Absichten und Ziele, Interesse an
den Positionen der Gesprichspartner*innen,
Bereitschaft, ihre Absichten und Ziele ken-
nenzulernen, und immer wieder einen langen
Atem. Auch ein ,zweiter Blick® ist oftmals
sinnvoll. Hilfreich ist dabei eine Reflexion
mit erfahrenen Gesprichspartner*innen im
interkulturellen und interreligiosen Dialog

(siche Anhang).

5. Dialog braucht Begegnung
Interreligiose und interkulturelle Beziehun-
gen brauchen Zeit und Raum und die Be-
reitschaft fiir personliche Begegnungen und
Gespriche. Sie erfordern kein gezieltes Wis-
sen, sondern gelingen dann, wenn alle Betei-
ligten ein praktisches oder ein theologisches
Interesse mitbringen.



Begegnungs- und Dialogfelder sind schon
heute vielfiltig: Das Zusammenleben mit
Muslim*innen gehért vielfach zum Alltag in
den Gemeinden der EKBO — in der Nach-
barschaft, im Kindergarten, in der Schule,
bei der Arbeit oder im Sportverein, in kom-
munalen Gremien, im Krankenhaus oder in
Amtern und Behérden.

Weitere Begegnungs- und Dialogfelder im
Miteinander vor Ort kénnen sein: Besu-
che in Moschee- und Kirchengemeinden,

Runde Tische, Nachbarschaftsinitiativen,
interreligiose Kooperationsveranstaltungen,
multireligiose Feiern und mehr. Damit ist
der christlich-islamische Dialog zunehmend
zu einer Querschnittsaufgabe kirchlichen
Handelns geworden (Kapitel 6).

Dies ist gemeinsam weiterzuentwickeln, offen
fir den Dialog, aber auch sensibel fiir Gren-
zen: So kann eine interkulturelle und inter-
religiose Zusammenarbeit gelingen. Die Ori-
entierungshilfe bietet dafiir Unterstiitzung.

- 13
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as Zusammenleben mit Muslim*in-
D nen gehort in vielen Gemeinden in der
EKBO zum Alltag — in der Nachbarschaft,
im Kindergarten, in der Schule, bei der Ar-
beit oder im Sportverein, in kommunalen

Gremien, im Krankenhaus oder in Amtern
und Behorden.

Als Christ*innen liegt uns
daran, dieses religios plura-
le und kulturell vielfdltige
Leben in unserer Gesellschaft
friedlich zu gestalten und
auf diese Weise das gesell-
schaftliche Zusammenleben
zu stdrken.

Auf der Grundlage unseres christlichen Glau-
bens an den dreieinigen Gott engagieren wir
uns im interreligiésen und zivilgesellschaftli-
chen Dialog. Dieser Dialogauftrag hat auch
eine theologische Grundlegung, die bereits in
anderen kirchlichen Veroffentlichungen aus-
fithrlich und mit unterschiedlichen Akzentu-
ierungen dargelegt worden ist (siche Litera-
turverzeichnis unter 2. Christlich-islamischer
Dialog). Daran wird hier erinnert:

Wir wissen uns von unserem Glauben an
den dreieinigen Gott getragen:

*  Wir bekennen uns zu Gott als den Schop-
fer der Welt. Wir setzen uns aufgrund
der Gottebenbildlichkeit jedes Menschen
fir die gleiche Wiirde und die gleichen
Rechte jedes Menschen ein und begeg-
nen einander mit Achtung und Respekt.

*  Wir bekennen uns zu Jesus Christus als
den Grund unseres Glaubens, der uns
mit Gott versohnt und uns dazu befreit
hat, selbst Feinden im Geist der Liebe zu
begegnen. Wir setzen uns aufgrund der
befreienden Vergebung, die uns Chris-
tus schenkt, dafiir ein, dass Menschen
anderer religioser Gewissheiten eben-
falls in Freiheit ihren Glauben leben
und praktizieren kdnnen, wie dies auch
durch die im Grundgesetz festgeschrie-
bene Religions- und Glaubensfreiheit
garantiert ist.

*  Wir wissen um die Unverfiigbarkeit des
Glaubens als Geschenk des Heiligen

Geistes. Wir bekennen uns zu Gottes

- 15
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umfassender Liebe und setzen uns fiir ei-
nen Dialog mit Menschen anderer Reli-
gionen und Weltanschauungen ein. Wir
horen Menschen zu, um deren Glauben
kennenzulernen und um anzuerkennen
und wertzuschitzen, was darin auch fiir
uns gut und wahr ist. Daraus ziehen wir
selbst Erkenntnisse.

Wir bezeugen unseren christlichen
Glauben offen, transparent und nach-
vollziehbar.

Wir lernen aus und in der Praxis.

Wir ermutigen dazu, Begegnungen als
Lernchancen zu nutzen und mit ei-
ner Haltung der Fehlerfreundlichkeit
Missverstindnisse und Konflikte nicht
zu dramatisieren.

Wir machen uns immer wieder
selbst ein eigenes Bild vom Selbstver-
stindnis und Glaubensleben unserer
Gesprichspartner*innen.

e Wir lassen uns bei Bedarf beraten und
fragen nach, um die eigenen interreligi-
osen und interkulturellen Kompetenzen
weiterzuentwickeln und zu stirken.

Kulturelle und religiose Vielfalt prigen
unsere Welterfahrung. Begegnungen, Ge-
spriche, persénliche Verbindungen und
gemeinsames Tun zwischen Christ*innen
und Angehérigen anderer Religionen und
Weltanschauungen gehoren an allen Orten
zum Alltag. So ist der christlich-islamische
Dialog gelebte Realitdt. Kulturelle und reli-
giose Unterschiede kénnen Spannungen und
Konflikte mit sich bringen. Das zeigt sich
bei Elternabenden, im nachbarschaftlichen
Miteinander oder auch in der gemeinsa-
men Arbeit.

Vielfalt zu leben heifit des-
halb auch, Differenzen zu
ertragen und auszutragen.

Das ermoglicht ein respektvolles und fried-
liches Miteinander in einer pluralen demo-
kratischen Gesellschaft. Wir miissen eine
Gesprichskultur entwickeln, die offen, ein-



fithlsam und konfliktfihig ist, wenn es um
die gleichberechtigte Teilhabe aller geht. In
der Begegnung kénnen menschliche Nihe
und Vertrauen wachsen. Die Begegnung mit
Menschen anderer Religionen (und Weltan-
schauungen) kann auch Irritationen entste-
hen lassen. Es ist immer ein Wagnis, iiber
den Tellerrand hinauszublicken und sich auf
Neues einzulassen. Zugleich ist dies die gro-
8e Chance, gemeinsam Erfahrungen und
Wissen zu erweitern. So werden Vorbehal-
te und Vorurteile abgebaut, Respekt, Ach-
tung und Anerkennung konnen auf beiden
Seiten wachsen. Alle haben das Recht, ihr
Selbstverstindnis im Dialog so zum Aus-
druck zu bringen, wie sie selbst betrachtet
werden wollen. Im Gedankenaustausch wer-
den Gemeinsamkeiten erkannt und erlebt.
Zugleich kénnen Unterschiede deutlicher
und durch wechselseitige Nachfragen ver-
stindlicher werden.

Islam in Deutschland

bedeutet Vielfalt

Anders als in den 70er und 8oer Jahren des
20. Jahrhunderts sind heute fast die Hilfte

der in Deutschland lebenden Muslim*innen
deutsche Staatsbiirgerinnen und Staatsbiir-
ger (Bundesamt fiir Migration und Fliicht-
linge, 2016). Sie identifizieren sich mehr-
heitlich mit den Idealen von Demokratie,
Menschenrechten und Pluralismus. Nach
einer Erhebung des Religionsmonitors der
Bertelsmann-Stiftung (2015) gilt das auch fiir
die Menschen, die ihrer Religion hoch ver-
bunden sind. Die Mehrheit der in Deutsch-
land lebenden Muslim*innen ist Mitglied
in einem deutschen Verein und hat hiufig
Kontakte zu Deutschen ohne Migrationshin-
tergrund. Damit verbindet sich der Wunsch
nach Teilhabe und Anerkennung in Offent-
lichkeit und Politik, in den Medien und im
religiésen Leben.

Zugleich wichst das Gefiihl unter Mus-
lim*innen, nicht akzeptiert zu sein (Religi-
onsmonitor, 2017). Bei Nichtmuslim*innen
in Deutschland begegnet ihnen in vielfacher
Weise die Ablehnung ihrer Religion. ange-
fangen von islamfeindlichen AufSerungen bis
hin zu massiven Anfeindungen und Bedro-
hungen gegeniiber Menschen, die oft schon

- 17
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allein wegen ihres Auferen als ,muslimisch
eingeordnet werden.

Zur gesellschaftlich wahrnehmbaren Ver-
unsicherung, Skepsis und zu Abwehrreak-
tionen gegeniiber Muslim*innen trigt die
zunehmend politisierte Debatte der letzten
Jahre bei, bei der vielfach pauschal von ,,dem
Islam® die Rede ist.

Dabei weichen die Ver-
mutungen und Bilder
oft von der tatsdch-
lichen Realitdt ab.

So schitzen nach einer Studie des Berliner
Instituts fir empirische Integrations- und
Migrationsforschung 70 Prozent der Befrag-
ten die Zahl der in Deutschland lebenden
Muslim*innen deutlich héher ein, als sie
tatsichlich ist. 25 Prozent glaubten sogar,
dass mehr als 21 Prozent der Bevolkerung
in Deutschland aus Muslim*innen bestehe.
Tatsichlich sind es circa 5—s,5 Prozent. Eben-
falls nach dieser Studie sind gut 38 Prozent
der Befragten der Meinung, dass eine Frau
mit Kopftuch nicht Deutsche sein kénne.

Dass nur circa 28 Prozent der muslimischen
Frauen in Deutschland ein Kopftuch tragen,
ist fast unbekannt (Foroutan, 201s).

»Dies ist mein Land. Ich bin Hatice (.. .).
Schon frither war es nicht unbedingt schick,
tiirkisch zu sein. Heute fiihle ich mich aus-
gegrenzt und angefeindet. Was mich da-
bei am meisten beingstigt, ist nicht der
Rassismus, den ich neuerdings tagtiglich
spiire — sondern das Schweigen der Masse.
Frither stand unser deutscher Nachbar auf,
wenn ein anderer deutscher Nachbar etwas
gegen uns sagte. Heute scheint er nicht nur
zu schweigen, sondern mitzumachen. Noch
gut erinnere ich mich an den Aufkleber mit
dem Slogan: ,Mach meinen Kumpel nicht
an.” Jetzt wire ich schon frob, wenn ich als
Tiiirkin und Muslima einmal nicht fiir alle
Missstinde in diesem Land verantwortlich
gemacht wiirde.” (Hatice A.)

Trotz solcher Erfahrungen ist die Vielfalt
islamischer Gruppen, Vereine, Organisati-
onen, Initiativen und offentlich engagierter
Einzelpersonen gewachsen. Einen iiberge-
ordneten Dachverband, der sich als Sprach-



rohr aller Muslim*innen in Deutschland
versteht, gibt es nicht. Die Uniibersichtlich-
keit und die innermuslimische Pluralitit,
bisweilen auch die Zerrissenheit, sind grofS
(siche Kapitel 3). Dabei werden auch inner-
muslimisch Zuschreibungen vergeben, die-
ser oder jener sei ,zu liberal®, ,zu konserva-
tiv", ,zu tiirkisch®, ,zu arabisch®“ oder ,zu
deutsch. Die Diskussion, wer fiir die Mus-
lim*innen oder gar fiir ,den Islam“ sprechen
koénne, wird aktuell auch innermuslimisch

stark gefiihrt.

Auf gesellschaftliche Entwick-
lungen und Probleme reagieren
Religion stof8t zunehmend ganz grundsitzlich
auf Kritik. Verbunden mit laut geduflerter Is-
lamfeindlichkeit wirkt diese Religionskritik
sich zusitzlich negativ auf die Wahrnehmung
von Muslim*innen in der Gesellschaft sowie
auf den christlich-islamischen Dialog aus.

Wo Menschen religiésen
Bindungen distanziert gegen-
iiberstehen, wirkt jede Form
sichtbarer Praxis von
Religiositdt irritierend.

Auf diese Weise riickt Religion hiufig weit
stirker in den Mittelpunkt der offentlichen
Wahrnehmung, als sie im Alltag und im
Selbstverstindnis vieler Menschen mit mus-
limischem Hintergrund tatsichlich steht
(Blume, 2017, S. 25-34). ,Muslimisch-Sein®
ist fiir viele Muslim*innen nur ein Aspekt von
vielen in Bezug auf ihre Identitit (Bundesamt
fiir Migration und Flichtlinge, 2009). Bei
der Darstellung und Deutung von Konflik-
ten, an denen Muslim*innen beteiligt sind,
wird hiufig die Religionszugehorigkeit als
bestimmender Faktor {iberschitzt. Durch
diese ,Religionisierung® wird ein General-
verdacht gegeniiber Muslim*innen und ihrer
Religionsgemeinschaft befordert.

Navid Kermani, renommierter Orienta-
list und Preistriger des Friedenspreises des
Deutschen Buchhandels, betont die Viel-
schichtigkeit seiner Person: ,,Ich sage von
mir: Ich bin Muslim. Der Satz ist wahr, und
zugleich blende ich damit tausend andere
Dinge aus, die ich auch bin und die mei-
ner Religionszugehirigkeit widersprechen
konnen — ich schreibe zum Beispiel freizii-
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gige Biicher iiber die korperliche Liebe oder
bejahe die Freibeit zur Homosexualitiit.”

Dazu trigt bei, dass die groflen Konflikte
auf dieser Welt ebenfalls zunehmend als re-
ligiose wahrgenommen werden. Zwar sind
in den meisten Fillen die Konfliktursachen
politisch, wirtschaftlich, sozial oder kultu-
rell bestimmt. Religionen und Weltanschau-
ungen konnen dabei konfliktverschirfend,
aber auch konfliktmindernd wirken (Biele-
feld, 1998). Durch politisch-extremistische
Tendenzen in verschiedenen Religionen und
Weltanschauungen wird die Religionsfreiheit
ebenso wie die Pluralismus-Fihigkeit welt-
weit herausgefordert, in Afrika zum Beispiel
durch sogenannte christliche Milizen in Zen-
tralafrika oder die ,,Lord’s Resistance Army*
in Uganda.

Religios begriindete Gewalt ist gerade auch in
islamisch geprigten Lindern zu beobachten.
Religiose Minderheiten werden dabei bedringt
oder sogar verfolgt. Von den maf3geblichen
islamischen Rechtsschulen werden die Be-
strebungen politisch-extremistischer Gruppie-

rungen abgelehnt, die ein bestimmtes Islam-
verstindnis normativ durchzusetzen wollen.

Angesichts der zunehmenden Islamskepsis in
der Mehrheitsgesellschaft ist es wichtig, Mus-
lim*innen in Deutschland nicht nach ,,Maf3-
gabe der Erscheinungsformen des Islams in
aufSereuropidischen Lindern® (EKD-Studie,
2015) zu beurteilen, sondern nach ihrem tat-
sichlichen Handeln in der Zivilgesellschaft.
Weltweit und auch in Deutschland distanzie-
ren sich Muslim*innen und islamische Orga-
nisationen in offentlichen Erklirungen, mit
Demonstrationen und Aktionstagen von Ter-
ror und Gewalt, insbesondere von den Ver-
brechen des sogenannten Islamischen Staates
(IS) und dhnlicher Gruppierungen. Priven-
tionsmafinahmen werden mit staatlichen
Mitteln von islamischen Trigern unterstiitzt
und durchgefiithrt. Dabei kommt es darauf
an, innerislamisch tradierten gewaltférdern-
den Denkfiguren die Friedensbotschaft der

islamischen Tradition entgegenzustellen.

Im christlich-islamischen Dialog nehmen die
Debatten um Religion und Gewalt grofien
Raum ein. Hier geht es um Fragen nach der



Geltung der Menschenrechte, nach Antise-
mitismus, Demokratieverstindnis und Dis-
kriminierung von religiésen Minderheiten in
einigen der sogenannten ,islamischen Staa-
ten”. Grundlagen und Voraussetzungen zu
christlich-muslimischen Begegnungen sind
etwa die im Grundgesetz garantierte Reli-
gions- und Glaubensfreiheit und die Not-
wendigkeit der Pluralititsfahigkeit muslimi-
scher Kooperationspartner*innen. Dabei ist
selbstkritisch an den eigenen schwerfilligen
innerkirchlichen Erkenntnisprozess hin-
sichtlich der Akzeptanz religiéser Vielfalt

Zu erinnern.

Miteinander reden ist besser,
als sich aus dem Weg zu gehen
Kritische Fragen und Kontroversen brauchen
Raum — in der Gesellschaft, in der Kirche
und mit den mdglichen Partner*innen im
Dialog. Die praktischen Schwierigkeiten
und kulturellen Hindernisse konnen gerade
in Zeiten, in denen politische Zusammen-
hinge den menschlichen Kontakt belasten,
nicht in Abrede gestellt werden. Zugleich
stellt sich die Aufgabe, die verinderten ge-
sellschaftlichen Rahmenbedingungen zu

erkennen, zu reflektieren und vor diesem
Hintergrund den jahrzehntelang gepfleg-
ten Dialog weiter zu vertiefen. Miteinander
zu reden ist immer besser, als einander aus
dem Weg zu gehen. Es hilft, Angste aufzu-
16sen und Irritationen zu beseitigen. Dabei
wird dann auch deutlich, dass ,der Dialog
nicht das Verschweigen von eigenen Glau-
bensiiberzeugungen erfordert oder das Hin-
wegsehen tiber unverstindliche oder prob-
lematische Einstellungen bei den Partnern
und Partnerinnen bedeuten kann und soll“
(Rheinland, 2018, S. ).

Mediale Vereinfachungen
und stereotype Zuschrei-
bungen sollten die Ur-
teilsbildung ebenso wenig
bestimmen wie diffuse Be-
fiirchtungen und Angste.

Menschen unterschiedlichen Glaubens ma-
chen Erfahrungen der Abwertung und Ver-
achtung der eigenen Lebensweise und des
eigenen Glaubens. Die mangelnde Wert-
schitzung von Religion beinhaltet ein grofles
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gesellschaftliches Konfliktpotenzial. In ei-
nem solchen gesellschaftlichen Umfeld liegt
der Friedensauftrag darin, solidarisch die
Stimme fiireinander zu erheben, wenn ge-

lebter Glaube pauschale Ablehnung erfihrt.

Auch in der Kirche besteht die Gefahr einsei-
tiger Positionierungen, etwa wenn entweder
der Friedensauftrag oder die kritische Aus-
einandersetzung einseitig betont wird oder
wenn Personen und Gruppen sich entweder
dem Lager der , Islamkritiker*innen® oder der
>Islamverteidiger*innen® zuordnen. Gegen
solche Polarisierungen ist es wichtig, den Di-
alog als Auftrag zur Wahrung und Stirkung
des gesellschaftlichen Zusammenhalts und
des friedlichen Zusammenlebens zu verstehen
und das zivilgesellschaftliche Engagement
muslimischer Gruppen und Einzelpersonen
zu erkennen. Dieses Engagement zeigt sich
bundesweit auf zahlreichen gesellschaftlichen
Feldern, sei es in der Telefon- und Notfall-
seelsorge, mit Gefliichteten und zum Beispiel
in Naturschutzprojekten oder im interreligi-
osen Dialog. Hier einige Beispiele:

MuleS, das Muslimische SeelsorgeTele-
fon, ist ein Kooperationsprojekt mit der
Kirchlichen TelefonSeelsorge in Berlin und
Brandenburg (ktsbb). MuTeS hilft mit
qualifizierten ehrenamtlichen Mitarbei-
ter*innen Menschen mit muslimischem
Hintergrund in Notsituationen. Dieses
zivilgesellschaftliche Engagement ist
ein wichtiger Beitrag zur interkulturel-
len Offnung und eine Briicke zu weite-
ren Beratungsdiensten fiir die Telefon-
klient*innen (www.mutes.de).

Christlich-muslimisches Engagement
fiir Gefliichtete (www.caritas-os.de/os/
aktivwerden/engagierensiesich/projekt-
salvete/deutschlandradio) (Spielhaus,
2018, S. 140f.).

Christlich-muslimisches Engagement
fur Naturschutz (www.nuernberg-
stadt.bund-naturschutz.de/projekte/
umweltaktionstag-der-religionen.html)

Interreligious Peers (www.juma-ev.de/
2016/05/interreligioeser-dialog)



Die Erwartungen der Mehrheit der Befrag-
ten einer Studie des Sozialwissenschaftlichen
Instituts der EKD (2018) gehen in die Rich-
tung, den Dialog zu fordern.

Fast zwei Drittel der Bevélke-
rung (63,4 Prozent) wiinschen
sich demnach, dass die Evan-
gelische Kirche in Deutschland
den Dialog mit Vertreter¥*in-
nen des Islams zumindest wie
bisher fortfiihrt, ein Viertel (25
Prozent) spricht sich sogar fiir
einen verstdrkten Dialog aus,
um den gesellschaftlichen Zu-
sammenhalt zu férdern.

Die Studie betont eindriicklich den hohen
Stellenwert von direkten Kontakten zwi-
schen muslimischer und nichtmuslimischer
Bevélkerung gerade im Alltag, wenn ein
Abbau von Ressentiments beziechungsweise
Angsten erreicht werden soll. Die bei allem
gesellschaftlichen Engagement noch wei-
ter zu stiarkende gesellschaftlichen Teilhabe
von Muslim*innen ist dafiir eine notwendige

Voraussetzung. Umso wichtiger ist es, dass
positive Initiativen von muslimischer Seite,
die dem friedlichen Miteinander dienen, auf-

merksam gewiirdigt werden.

Gegen Polarisierung -
far kritisches Hinterfragen

Differenzen zwischen christli-
chem Glauben und anderen Reli-
gionen (und Weltanschauungen)
sollten ernst genommen wer-
den, bedeuten aber nicht das
Ende der Kommunikation oder
der Zusammenarbeit.

Sie legen vielmehr weiterfiihrende Kontakte
mit Vertreter*innen anderer Religionen (und
Weltanschauungen) nahe. Als Motivation fiir
den Dialog dient der Wunsch nach religio-
sem Verstehen ebenso wie die Bewiltigung
lebenspraktischer Fragen, im Stadtteil oder in
einer Region, um gemeinsam weiterzukom-
men, in guter Nachbarschaft miteinander zu
leben und fiireinander einzutreten. Dafiir
braucht es Orientierung und Leitlinien—
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sowohl fiir die Begegnung als auch fur dif-
ferenziertes Hinterfragen.

Klare eindeutige und wertschitzende Soli-
daritdt, aber ebenso klare Absagen — auch
im innerkirchlichen Diskurs — an Positio-
nen, die der demokratischen Grundordnung
und den Menschenrechten entgegenstehen,
sind notwendig in einem gesellschaftlichen
Dialog, der dem Frieden dienen will. Ge-
meinsam eine angemessene Reaktion auf die
gesellschaftspolitischen Problemstellungen
zu finden und sich zugleich um eine theo-
logische Einordnung zwischen Christ*innen
und Muslim*innen mit ihren Gemeinsam-

keiten und Unterschieden zu bemiihen, ist

und bleibt herausfordernd.

Umso wichtiger ist es, positive Initiativen
von muslimischer Seite, die einem friedlichen
Miteinander dienen, zu unterstiitzen. Sie er-
fahren hiufig nicht gentigend Aufmerksam-
keit. Dialog und Zusammenarbeit konnen
dazu beitragen, dass das tatsichliche zivilge-
sellschaftliche Handeln von Muslim*innen
mehr in den Fokus der gesellschaftlichen
Wahrnehmung riickt. Und wie bei jeder Be-
gegnung ist es auch im Verhiltnis zwischen
den Religionen wichtig, das Gesprich erst
einmal zu suchen und zu wagen.



Muslimisches Leben in
Berlin, Brandenburg und
der schlesischen Ober-
lausitz - ein Uberblick
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ach Schitzungen des Bundesamtes fuir

Migration und Fliichtlinge (BAMF)
leben aktuell circa s Millionen Muslim*in-
nen in Deutschland. Das entspricht bei
etwa 82 Millionen Einwohner*innen einem
Bevolkerungsanteil von circa 5—s,5 Prozent
(Foroutan, 2015). Diese statistischen Anga-
ben sind unter Vorbehalt zu betrachten: Die
Religionszugehérigkeit von Muslim*innen
wird nicht auf der Basis einer Selbstaussage,
sondern aufgrund der nationalen Herkunft
erhoben und fillt damit hoher aus, als sie in
der Realitit wirklich ist. Das Amt fiir Sta-
tistik Berlin-Brandenburg weist seit einigen
Jahren Zahlen derjenigen Menschen aus, die
aus Landern kommen, die Mitglied der Or-
ganisation fiir Islamische Zusammenarbeit
(OIC) sind. Doch nicht alle aus den betref-
fenden Lindern stammenden Menschen sind
muslimisch (Blume, 2017, S. 24-34, Spiel-
haus, 2018, S. 21). So werden Menschen als
Muslim*innen gezihlt, die dies nie waren,
und auch solche, die sich selbst als areligios
verstehen. Die zur Verfiigung stehenden Da-
ten konnen daher allenfalls die Grundlage
fir Schitzungen bilden (Spielhaus, 2018, S.
20f)).

Fast die Hilfte der in Deutschland lebenden
Muslim*innen hat die deutsche Staatsbiir-
gerschaft. Dessen ungeachtet unterscheiden
sie sich im Hinblick auf die Herkunft ihrer
Familien. Sie oder ihre Eltern und Vorfah-
ren sind zugleich beziehungsweise waren
Tiirk*innen, Kurd*innen, Bosnier*innen,
Albaner*innen, Pakistani; Araber*innen aus
dem Libanon, dem Jemen, aus Syrien oder
Jordanien; Perser*innen aus dem Iran oder
aus Afghanistan; Marokko, Tunesien, Libyen
oder Agypten. Sie kommen aus Nigeria, So-
malia und anderen Lindern oder in kleinerer

Zahl aus Asien.

Den einen Islam gibt es nicht. Sunnit*innen,
Alevit*innen, Schiit*innen, Sufis mit jeweils
sehr unterschiedlichen Selbstverstindnissen

- der Islam auf der Welt, in
Deutschland und entsprechend
in Berlin hat viele Gesichter.

Es gibt kein islamisches Lehramt, das fiir
alle Muslim*innen sprechen konnte. Isla-
misches Leben ist geprigt von demogra-
fischen Unterschieden (Alter, Geschlecht,



soziale Herkunft), Herkunftslindern und
unterschiedlichen religiésen Haltungen sowie
sozio-kulturellen Zugingen (siche Kapitel s).
Unter den Muslim*innen in Deutschland
sind circa 74 Prozent Sunnit*innen, 7,1 Pro-
zent Schiit*innen, 1,5 Prozent Ahmadiyya.
Dazu kommen noch ungefihr 12,7 Prozent
Alevit*innen (etwa 600—700.000), die sich
in der Mehrheit als eigenstindige Religi-
onsgemeinschaft verstehen. Rund soo.000
Muslim*innen in Deutschland kommen
aus anderen europiischen Lindern. Nach
Schitzungen der Deutschen Islam Konferenz
stammten 2011 etwa 67,5 Prozent der Mus-
lim*innen und Alevit*innen aus der Tiir-
kei, ihr Anteil ist heute auf circa 50,6 Pro-
zent gesunken. Fast jede oder jeder zweite
Muslim*in stammt mittlerweile aus einer
von {iber 50 anderen Nationen als der Tiirkei
(Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge,
2016). Aus der Tiirkei stammen nach dem
Amt fiir Statistik 176.953 Menschen, 15.545
aus Iran, insgesamt 133.961 aus arabischen
Lindern (darunter 27.866 aus dem Libanon,
35.403 aus Syrien). Nach Angaben des Amtes
fur Statistik Berlin-Brandenburg (Stand 30.
Juni 2017) haben 1.172.191 in Berlin gemeldete

Personen (31,8 Prozent der Berliner Gesamt-
bevolkerung) einen Migrationshintergrund.
Einen Migrationshintergrund haben Kin-
der, wenn mindestens ein Elternteil nicht
aus Deutschland, sondern aus einem anderen
Heimatland stammt.

Im Land Berlin liegen die meisten der 91
Gebetsriume und sieben Moscheen in den
westlichen Innenstadtteilen Kreuzberg, Neu-
kolln, Wedding und Tiergarten (Spielhaus,
2018, S. 13-15). Die Verteilung der innerisla-
mischen Konfessionszugehorigkeiten (Sun-
nit*innen, Schiit*innen, Alevit*innen, Ah-
madiyya) entspricht dem bundesdeutschen
Durchschnitt, nur der Anteil Muslim*innen
aus den arabischen Lindern liegt hoher.

Aktuell gibt es fir die Bundeslinder Branden-
burg und Sachsen keine verlisslichen Daten
tiber die Anzahl der Muslim*innen oder das
islamische Gemeindeleben. In Cottbus, Pots-
dam, Frankfurt (Oder), Brandenburg an der
Havel, Rathenow, Neuruppin, Luckenwal-
de, Wittenberge, Senftenberg, Forst, Guben
und Spremberg leben derzeit schitzungsweise
rund 25.000 Muslim*innen, das entspricht
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etwa einem Prozent der Bevolkerung des
Landes Brandenburg; in Sachsen liegen die
Schitzungen bei 10.000 bis circa 28.000 (0,2—
0,7 Prozent). Nimmt man die momentan 28
Gebetsstitten in Sachsen als Ausgangspunkt
der Schitzung, wie viele Menschen religios
praktizieren oder sich als religios verstehen,
kommt man auf circa 3.000.

Bereits in den 1920er Jahren entwickelte sich
in Berlin ein erstes islamisches Gemeindeleben
(Spielhaus, 2018, S. 10). Die muslimische Pri-
senz in Preufen geht bis in das 18. Jahrhundert
zuriick. Schon unter dem ,,Soldatenkénig®
Friedrich Wilhelm I. konnte 1732 im kénig-
lichen Waisenhaus ein Raum als muslimi-
scher Gebetsraum genutzt werden. Die ilteste
im Bereich der Evangelischen Kirche Berlin-
Brandenburg-schlesische Oberlausitz (EKBO)
erbaute Moschee stammt aus dem Jahr 1915
und wurde fiir muslimische Kriegsgefangene
in Wiinsdorf (Teltow-Fliming) aus Holz gefer-
tigt. Sie wurde bis 1924 genutzt und dann auf-
grund ihrer Baufilligkeit abgerissen. Die alteste
Moschee, die in Deutschland bis heute betrie-
ben wird, steht seit 1928 in Berlin-Wilmersdorf.
Der starke Zuzug von Muslim*innen nach

Berlin (West) begann in den 1960er Jahren mit
der Anwerbung von Gastarbeiter*innen aus
der Tiirkei. In den 1970er Jahren entstanden
die ersten Hinterhofmoscheen. Von 1999 bis
2005 wurde die Sehitlik-Moschee am Colum-
biadamm errichtet; ihr folgten bis 2010 vier
weitere Moscheeneubauten.

Die Migrant*innengruppen in Ber-
lin mit grof3en Anteilen islamischer
Religionszugehérigkeit kommen
aus der Tiirkei, Paldstina, dem
Libanon und Bosnien.

Viele Gemeinden sind wie die christlichen
Gemeinden anderer Herkunft und Sprache
bis heute durch sprachliche und ethnische
Zusammengehorigkeit geprigt. Demgegen-
tiber verstehen sich eine Reihe von Initiativen
wie das Deutsche Muslimische Zentrum (DMZ
Berlin), der Liberal-Islamische Bund (LIB),
Inssan, die Muslimische Jugend in Deutschland
(MJD) oder der Jugendverein M.A.H.D.I.-
eV. (Muslime aller Herkunft deutscher Identi-
tit) als herkunftsiibergreifend und sprechen
auch ausdriicklich Muslim*innen ohne Mi-
grationshintergrund an.



Zur Vertiefung der angesprochenen Themen
und zum besseren Verstindnis sei die Studie
von Riem Spielhaus und Nina Miihe ,Isla-
misches Gemeindeleben in Berlin® (Spiel-
haus, 2018), herausgegeben vom Erlanger
Zentrum fiir Islam und Recht in Europa

(EZIRE), ausdriicklich empfohlen. Sie bietet
einen hilfreichen Uberblick iiber die gegen-
wirtige Situation, die wichtigsten Organisa-
tionsstrukturen und die Herausforderungen,
denen sich Muslim*innen in der sich wan-
delnden Stadt und Region gegeniibersehen.
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Muslimisches Leben
unterliegt stidndigen
Wandlungsprozessen.

Es existieren unterschiedliche Organisati-
onsstrukturen und Interessenvertretungen.
Neben den vier groffen Dachverbinden,
der Tiirkisch-Islamischen Union der Anstalt
fiir Religion e.V. (DITIB), dem Islamrat fiir
die Bundesrepublik Deutschland (IR), dem
Verband der islamischen Kulturzentren e.V.
(VIKZ) und dem Zentralrat der Muslime
(ZMD), haben sich vor allem im letzten
Jahrzehnt zahlreiche neuen Initiativen und
Organisationsformen gebildet.

Ein Dachverband bildet eine Zweckge-
meinschaft und steht fiir eine bestimmte
konzeptionelle Ausrichtung im Hinblick
darauf, wie sich der Islam in der Einwande-
rungsgesellschaft verstehen und engagieren
sollte. Alle Dachverbinde sehen ihre we-
sentliche Aufgabe in der Koordination der
Arbeit in Bezug auf die jeweils eigene islami-
sche Rechtstradition und in der politischen
Vertretung der Anliegen der Gemeinden

in der Offentlichkeit. Jeder Dachverband

entwickelt iiber seine Zielsetzung und die
durch ihn angebotenen Dienstleistungen
sein spezifisches Profil. Die grofiten Dach-
verbinde, die DITIB, VIKZ und die Islami-

sche Gemeinschaft Milli Goriis e.V. IGMG),
sind tiirkisch geprigt.

Die vier Dachverbinde sind aufgrund ihrer
Grofe und Prisenz im Dialog nicht wegzu-
denkende Akteure. Denn rund 75 Prozent
der etwa 2.500 Moscheevereine in Deutsch-
land ordnen sich einem dieser vier Dachver-
binde zu. Doch auch wenn die muslimischen
Gemeinden in Deutschland mehrheitlich in
verschiedenen Dachverbinden organisiert
sind, gibt es keinen iibergeordneten Dach-
verband, der sich als Sprachrohr aller Mus-
lim*innen hierzulande verstehen konnte. Das
hingt auch damit zusammen, dass es in den
Herkunftslindern traditionell keine Mit-
gliedschaft in einer Moscheegemeinde gibt.
So vertreten die Dachverbinde bezogen auf
die reinen Mitgliedszahlen nur circa 2025
Prozent der in Deutschland lebenden Mus-
lim*innen. Viele Besucher*innen insbeson-
dere beim Freitagsgebet sind nicht Mitglieder

in einer Moscheegemeinde.
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In die Diskussion {iber die Interessenvertre-
tung islamischer Vielfalt werden daher auch
andere Initiativen und Gruppierungen sowie
Einzelpersonen ins Spiel gebracht. Neben
dem Liberal-Islamischen Bund bezeichnen
sich unterschiedliche Akteur*innen selbst
als ,liberal“ oder werden von anderen so
bezeichnet wie zum Beispiel der Islamwis-
senschaftler Mouhanad Khorchide, Navid
Kermani oder Seyran Ates und Abdel-Ha-
kim Ourghi, die/der Mitbegriinder*in der
Ibn Rushd-Goethe Moschee in Berlin, die sich
auf ,sikular-liberaler Basis“ als Alternative
zu den etablierten islamischen Organisatio-
nen versteht. Andere Organisationsformen
haben sich entwickelt, die als Dialogforen,
Bildungsplattformen oder Akademikerver-
binde aktiv sind: Dazu zihlen die Alhambra
Gesellschaft e.V., das Avicenna-Studienwerk
oder der Rat muslimischer Studierender und
Akademiker RAMSA) (vgl. Mediendienst
Integration, 2019).

Muslimische Jugendverbinde sind seit Jahren
im Umfeld von Verbandsstrukturen aktiv.

Dazu zihlen der Bund Moslemischer Pfad-
finder und Pfadfinderinnen Deutschlands

(BMPPD), das Muslimische Jugendwerk,
das sich aus dem zuriickgetretenen Bundes-
vorstand der DITIB-Jugend gegriindet hat,
oder die in Berlin aktive Gruppe JUMA —
jung, muslimisch, aktiv eV., die sich auch
im interreligiésen Dialog engagiert. Neben
Frauenverbinden (Aktionsbiindnis muslimi-
scher Frauen e.V. oder Nafisa, die sich in den
gesellschaftlichen Diskurs tiber den Islam
und muslimische Frauen einbringen) und
Berufsverbinden wie dem Verband der Is-
lamlehrer/innen (VDI) engagieren sich zahl-
reiche Wohlfahrtsorganisationen in der Ge-
sellschaft (etwa Islamic Relief Deutschland,
Interkulturelles Institut fiir Inklusion e.V.,
Verband muslimische Fliichtlingshilfe e.V).
Die Initiative Faire Moschee setzt sich wie
Hima e.V. fur ein Leben in Einklang mit
Natur und Umwelt und fiir fairen Konsum
und Handel ein.

2002 wurde Inssan e.V. in Berlin gegriin-
det: Mitglieder verschiedenster kultureller
Prigung und ethnischer Herkunft kom-
men aus den Verbinden sowie aus einzel-
nen Moschee- und islamischen Kulturver-
einen. Inssan organisiert die , Islamwoche®



und das ,Netzwerk gegen Diskriminierung
und Islamfeindlichkeit®. Themen sind unter
anderem ,Muslim Empowerment” und in-
terreligioser Dialog.

In Berlin engagiert sind dariiber hinaus die
Junge Islam Konferenz (JIK), die junge Mus-
lim*innen zwischen 17 und 25 Jahren ins
Gesprich bringen will. Das Satire-Kollektiv
Datteltiiter engagiert sich auf seinem eigenen
YouTube-Kanal mit Kurzvideos gegen kultu-
relle Klischees und Vorbehalte gegen Mus-
lime. Der Verein 7.Slam e.V. bietet jungen
muslimischen Kiinstler*innen eine Biihne.

Weitere Initiativen und Neugriindungen ver-
stehen sich als alternative Angebote zu den
etablierten islamischen Organisationen. Zu-
letzt (Stand Mirz 2019) hat der Miinsteraner
Islamwissenschaftler Mouhanad Khorchi-
de die Muslimische Gemeinschaft NRW ge-
griitndet mit dem Ziel, den bisher nicht or-
ganisierten Muslim*innen in Deutschland
in anderen Bundeslindern eine Stimme zu
geben und einer der Ansprechpartner fiir
das Land Nordrhein-Westfalen beim islami-
schen Religionsunterricht zu werden. Denn

»der Islam weist vielfiltige theologische,
kulturelle sowie strukturelle Ausprigun-
gen auf, die von den bestehenden muslimi-
schen Institutionen in Deutschland nicht
in Ginze reprisentiert werden, heif3t es in
der Griindungserklirung.

Bereits zuvor haben sich das Muslimische
Forum Deutschland e.V. sowie die Initiative
Sikularer Islam gegriindet, die beide stark
sakularistisch ausgerichtet sind und von
teilweise demselben Personenkreis getragen
werden. Sie sind keine bekenntnisorientier-
ten Initiativen, bei denen die religi6se Praxis
im Fokus steht, sondern verstehen sich als
politische Plattformen gegeniiber den isla-
mischen Dachverbinden. Weitere bekennt-
nisorientierte Gemeinschaftsgriindungen
zeigen die Dynamik innermuslimischer Zu-
sammenarbeit. Mit besonderem Fokus auf
einen deutschsprachigen Islam engagieren
sich die Deutsche Islam Akademie e V. (DIA),
die von jungen Menschen in Berlin gegriin-
det wurde, von denen sich vormals viele bei
DITIB engagiert hatten, das Deutsche Mus-
limische Zentrum Berlin e.V. (DMZ) und
die schiitisch initiierte Gruppe M.A.H.D.I.
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e.V. Berlin (Muslime aller Herkunft deutscher
Identitit). Die Mitglieder dieser Vereine und
Organisationen sind oft unterschiedlicher
nationaler und konfessioneller Herkunft.
Das verbindende Element ist der islamische
Glaube ihrer Mitglieder und eine religios
geprigte Motivation.

Muslim*innen aus dem Spektrum der Dach-
verbinde verweisen darauf, dass die kleinen
Gruppierungen und vor allem die Einzel-
personen nicht reprisentativ seien. Diese
und die neuen Initiativen wiederum ma-
chen deutlich, dass auch die organisierten
Muslim*innen nicht den Islam im Ganzen
vertreten konnen. Das Dilemma der Nichtre-
prisentation der Mehrheit der Muslim*innen
durch die vorhandenen Organisationen ver-
mogen diese Personen und Initiativen eben-
falls nicht zu l6sen. Denn sie kdnnen nicht
fiir sich reklamieren, die 8o Prozent nicht
organisierten Muslim*innen in Deutschland
zu reprisentieren.

Gleichwohl begruf3t die Evange-
lische Kirche in Deutschland die
zunehmende Pluralisierung und

die unterschiedlichen Organisati-
onsformen der muslimischen An-
sprechpartner*innen und nimmt
diese mit Interesse wahr.

Sie sucht entsprechend den Dialog mit
den in Dachverbinden organisierten Mus-
lim*innen ebenso wie mit nicht organisierten
Einzelpersonen, aber auch mit den neuen
eigenstindigen Organisationen aus dem
islamischen Kontext, die sich bisher nicht
in den verbandlichen Strukturen reprisen-
tiert sehen. Im Bereich der EKBO finden
sich nachfolgende islamischen Verbinde
und Organisationen, genannt in alphabe-

tischer Reihenfolge:

Ahmadiyya Muslim

Jamaat e.V.- (AM))

Die AM] (deutsch: Abmadiyya-Muslim-Ge-
meinschaft) hat circa 30—35.000 Mitglieder
in derzeit rund 225 Gemeinden. Das ent-
spricht circa 1,5 Prozent der Muslim*innen in
Deutschland vorwiegend pakistanischer Her-
kunft. IThr Griinder Mirza Ghulam Ahmad
sah sich selbst als der Prophet Gottes, als Mes-

sias. Sie vertreten die These, Jesus sei nicht am



Kreuz gestorben, sondern nach Indien geflo-
hen. Die 1889 gegriindete Ahmadiyya ist in
Berlin mit ihren beiden Richtungen vertreten.
In Berlin-Wilmersdorf wurde 1927 die dlteste
Moschee in Deutschland durch die Lahore-
Ahmadiyya-Bewegung gebaut, eine Abspal-
tung der Ahmadiyya. Die AM] betreibt seit
2008 die einzige Moschee im Osten Berlins
(Pankow-Heinersdorf). Die Ahmadiyya gel-
ten innerislamisch aufgrund verschiedener
Lehren als ,islamische Sondergemeinschaft®
Daher ist eine offizielle Zusammenarbeit
mit anderen islamischen Organisationen er-
schwert. In Hessen und Hamburg wurde der
Ahmadiyya der Status der Korperschaft des
offentlichen Rechts zuerkannt.

Alevitische Gemeinde
Deutschland e.V.

(ctirkisch: Almanya Alevi Birlikleri
Federasyonu, AABF)

Rund 600—700.000 Menschen bekennen
sich in Deutschland zum Alevitentum und
sind dabei zu etwa 10 Prozent in circa 120
religiosen Vereinen organisiert. 15 Prozent
aller bei uns lebenden Muslim*innen sind
statistisch gesehen Alevit*innen. Oft wer-

den sie zu den Muslim*innen gezihlt, doch
neben Gemeinsamkeiten (Verehrung von
Imam Ali wie bei den Schiit*innen) gibt es
grundlegende Unterschiede: Immer mehr
Alevit*innen bringen deshalb ihre Uber-
zeugung zum Ausdruck, nicht dem Islam,
sondern einer eigenstindigen Religion an-
zugehoren. Entsprechend versteht sich der
Gemeindeverband mit Sitz in Koéln selbst
als Glaubensgemeinschaft mit einer eigenen,
eher mystisch und humanistisch geprigten
Ausrichtung, die tendenziell in deutlicher
Distanz vor allem zum sunnitischen Islam
gesehen wird. In ihren gesamten Riten, in
denen Musik und ritueller Tanz eine grof3e
Rolle spielen, unterscheiden sich die Ale-
vit*innen erheblich von den Sunnit*innen
und Schiit*innen und werden von diesen
oft nicht als ,richtige Muslim*innen® an-
erkannt. In verschiedenen Bundeslindern
wie in Berlin sind sie als Religionsgemein-
schaft anerkannt mit der Méglichkeit, ale-
vitischen Religionsunterricht zu erteilen.
Vermutlich rund 30 Prozent der in Berlin
lebenden Kurd*innen und Tiirk*innen sind
Alevit*innen, aber kaum organisiert. In Ber-
lin gibt es zwei Gemeinden.
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Avrupa Turk-Islam Birligi (ATIB),
Koln, tirkisch-sunnitisch

(deutsch: Union der Tiirkisch-Islamischen
Kulturvereine in Europa e.V.)

Rund 120 Mitgliedsvereine, davon circa 25
Moscheevereine mit rund 11.000 Mitglie-
dern in Deutschland. Die Imame werden
wie bei DITIB als Religionsbeamte von
Diyanet entsandt. Die ATIB ist unter an-
derem Griindungsmitglied des Zentralra-
tes der Muslime in Deutschland (ZMD). Sie
wurde 1987 gegriindet nach Abspaltung von
der Foderation der Tiirkisch-Demokratischen
Idealistenvereine in Deutschland (ADUTDE).
ADUTDEF ist die Auslandsorganisation der
ultra-nationalistischen Bewegung der Grau-
en Wolfe, der tiirkischen rechtsextremisti-
schen Ulkiicii-Bewegung (,Bewegung der
Idealisten®), die die tiirkische Nation in ih-
rer politischen, territorialen und kulturellen
Ausprigung idealisieren und mit ,islami-
schen Werten“ verbinden. Daher wird ATIB
vom Verfassungsschutz mit dem tiirkischen
Nationalismus in Verbindung gebracht und
mangelnde Distanz zu extremistischen Ver-
binden vorgeworfen.

Deutsche Muslimische Gemein-
schaft (DMG), friither: Islamische
Gemeinschaft in Deutschland
(IGD), K6In - arabisch-sunnitisch
Die IGD wurde 1960 in Miinchen als Mo-
scheebaukommission e.V. gegriindet und zwei
Jahre darauf in Islamische Gemeinschaft in
Stiddeutschland umbenannt. Aufgrund der
erkennbaren Verbindungen zum internati-
onalen Netzwerk der Muslimbruderschaft
(MB) wird die DMG vom Verfassungsschutz
beobachtet. Das Spektrum der MB reicht
von einer unpolitisch moralisch-spirituellen
Liuterung des Individuums bis hin zu ei-
nem militanten Anspruch auf revolutionire
Umgestaltung des politischen Systems. All
diese Ausrichtungen finden sich in dieser
»Sammlungs-Bewegung MB*, sind Fligel
der MB, sodass diese selbst vielgestaltig
und uneinheitlich ist. Es ist daher bei je-
der einzelnen Gruppierung, bei jedem ein-
zelnen Bildungs- oder Moscheeverein, bei
jedem einzelnen Kontakt zu priifen, wel-
che Grundausrichtung erkennbar ist. Die
DMG bemiiht sich seit Jahren aktiv um die
Entwicklung einer deutschen islamischen



Identitit und griindete zahlreiche Islamische
Zentren, unter anderem auch in Berlin, die
nach und nach formal ausgegliedert wurden.
Eine Partnerorganisation ist die in Frank-
furt am Main ansissige Muslim Studenten
Vereinigung in Deutschland e.V. (M.SV)),
deren Ableger an zahlreichen Universititen
aktiv sind.

DITIB (Diyanet Isleri Tiirk islam
Birligi), K6In, tarkisch-sunnitisch
(deutsch: Tiirkisch-Islamische Union der An-
stalt fiir Religion)

Sie ist die grofite islamische Organisation in
Deutschland. Nach eigenen Angaben sind
derzeit circa 900 selbststindig eingetragene
Vereine dem Dachverband angeschlossen. Es
wird der Anspruch formuliert, alleiniger An-
sprechpartner fiir Staat und Kirche zu sein.
In Hessen wurde der DITIB-Landesver-
band als Religionsgemeinschaft anerkannt.
Unter den tiirkisch geprigten Dachverbin-
den hat insbesondere DITIB in den letzten
Jahren Anlass zu kritischen Fragen gegeben.
Uber den in der Satzung verankerten Bei-
rat nimmt die tiirkische Religionsbehorde

Diyanet Leitungs-, Steuerungs- und Kon-
trollbefugnisse wahr (Rohe, 2017, S. 15f).
Die Verbindung der DITIB zu Diyanet und
damit zum tiirkischen Staat besteht seit 1984.
Als staatliche Behorde hatte Diyanet ur-
spriinglich die Aufgabe zur Kontrolle der
Religion innerhalb der laizistischen Grund-
ordnung. Die Entsendung von Imamen der
Diyanet beruht auf einer entsprechenden
Vereinbarung zwischen Deutschland und
der Tiirkei mit dem Ziel, eine Politisierung
tiirkischer Arbeitsmigrant*innen zu verhin-
dern. Im Ansehen vieler tiirkischer Mus-
lim*innen werden daher DITIB-Moscheen
als gemifligt eingeschitzt, da staatlich be-
einflusst. Durch die Politik des derzeitigen
tiirkischen Prisidenten Erdogan ist deut-
licher nach auflen wahrnehmbar eine tiir-
kisch-islamische Synthese zutage getreten.
Diese betont nicht allein die Verbindung von
sunnitisch-hanafitischer Islaminterpretation
mit einem ethnisch und/oder kulturell de-
finierten , Tiirkisch-Sein®, sondern prokla-
miert die Identifikation von , Tiirkisch-Sein“
mit ,Muslimisch-Sein®. Die Problematik der
Verflechtung von tiirkischer Religionsbehor-
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de mit den DITIB-Gemeinden hat durch
diese stirkere religionspolitische Einfluss-
nahme aus der Tiirkei verschiedene Bun-
deslinder dazu bewogen, die Zusammen-
arbeit mit DITIB auf Landesebene aktuell
einzuschrinken oder auszusetzen. Das hat
auch neue Fragen beziiglich des islamischen
Religionsunterrichts aufgeworfen. In poli-
tischer Hinsicht ist davon auszugehen, dass
der Einfluss der DITIB-Vereine iiber die
Zahl der eingeschriebenen Mitglieder (circa
150.000) hinausgeht.

Hizmet-Bewegung

(Fethullah Giilen) -
turkisch-sunnitisch

Die Hizmet-Bewegung ist ein internatio-
nales religiéses Bildungsnetzwerk, das vom
tiirkischen Prediger Fethullah Giilen An-
fang der 1980er Jahre mit dem Selbstver-
stindnis gegriindet worden ist, islamische
Frommigkeit mit modernem sozialen En-
gagement, Bildung und einer weltoffenen
Dialogarbeit zu verbinden. Giilen ist einem
klassischen Islamverstindnis verpflichtet,
tiirkisch-sunnitisch und konservativ geprigt
mit sufischer Grundhaltung. Die Bewegung

prisentiert sich offen, modern und liberal,
Kritiker*innen werfen ihr einen tiirkischen
Nationalismus und als Ziel eine islamische
Durchdringung der Gesellschaft vor. Die
Giilen-Bewegung steht in einer besonderen
Tradition der Nurculuk-Bewegung, die auf
den islamischen Gelehrten Said Nursi zu-
riickgeht, der zu Beginn des 20. Jahrhunderts
die Vereinbarkeit von Wissenschaft und Is-
lam gerade auch in der Moderne betonte.
Circa 5s.000 Mitglieder und etwa 250 Kultur-
und Bildungsvereine gibt es in Deutschland.
In Berlin befindet sich der Hauptsitz mit der
Stiftung Dialog und Bildung. Die Giilen-Be-
wegung ist Trager der Wilhelmstadtschu-
len in Spandau und interreligiéser Partner
beim Projekt House of One in Berlin-Mitte.
Sie steht einerseits in der Kritik, intranspa-
rent zu sein und kaderihnliche Strukturen
aufgebaut zu haben. Andererseits gilt sie als
bildungsstarker und aufgeschlossener Di-
alogpartner. Vonseiten der tiirkischen Re-
gierung wird die Bewegung zudem fiir den
Putschversuch im Juli 2016 verantwortlich
gemacht und auch auflerhalb der Tiirkei un-
ter Druck gesetzt.



IGBD - Islamische Gemeinschaft
der Bosniaken in Deutschland -
Zentralrat e.V. - sunnitisch

Etwa 500.000 der in Deutschland lebenden
Muslim*innen kommen aus Stidosteuropa,
was der drittgrofSten Herkunftsgruppe nach
der Tiirkei und aus den arabischsprachigen
Staaten entspricht. Viele von ihnen stam-
men aus Bosnien-Herzegowina und haben
in verschiedenen Stidten eigenstindige Kul-
tur- und Moscheevereine gegriindet. Bosni-
akische Muslim*innen, die sich aufgrund
der langen Geschichte als Europier*innen
verstehen, haben 1994 die IGBD gegriindet
(heute 76 Moscheegemeinden deutschland-
weit mit rund 30.000 Mitgliedern). Wie alle
Dachverbinde sieht auch dieser seine Aufgabe
in der Koordination der Arbeit. So finanzie-
ren die Gemeinden ihre Imame selbst, aber
diese bendtigen ein ,,Dekret” vom Obermuf-
ti aus Bosnien-Herzegowina zur Sicherstel-
lung der theologischen und geistlichen Aus-
richtung bezogen auf die eigene gemifligte
sunnitisch-hanafitische Rechtstradition. In
Berlin gibt es eine Gemeinde, die wie ande-
re islamische Vereine religiése und soziale
Anlaufstelle fiir Menschen aus dem entspre-

chenden Herkunftsland ist, in dem Fall aus
dem ehemaligen Jugoslawien.

Islamische Gemeinschaft der
schiitischen Gemeinden in
Deutschland (IGS)

Der Dachverband wurde 2009 in Hamburg
gegriindet und ist europaweit vernetzt. Seine
Mitglieder haben vor allem afghanische, ira-
nische, irakische, libanesische, pakistanische
und tiirkische Wurzeln und sind in circa 150
Gemeinden organisiert (etwa 10 Prozent der
Schiit*innen in Deutschland sind Mitglied
in der IGS). In Berlin hat die IGS sieben Ge-
meinden. 2017 wurde das Al-Mustafa Institut
fiir eine eigene Imam-Ausbildung gegriindet.
Wichtiges Mitglied in der IGS ist das Is/a-
mische Zentrum Hamburg (IZH). Das I[ZH
ist Mitglied der Schura Hamburg, des Zu-
sammenschlusses verschiedener islamischer
Gemeinschaften auf Landesebene, sowie des
Zentralrats der Muslime in Deutschland und
der Islamischen Gemeinschaft der schiitischen
Gemeinden Deutschlands und stellt das Zen-
trum des schiitischen Islams in Deutsch-
land dar. Der Leiter des Zentrums gilt als
Vertreter des obersten iranischen Fiihrers
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Ajatollah Ali Chamenei. Aufgrund der Nihe
zum iranischen Regime und von Verbin-
dungen zum israelfeindlichen Al-Quds-Tag
steht das IZH in der Kritik und wird vom
Verfassungsschutz beobachtet. Gleichzeitig
finden sich im IZH andere Stromungen
durch Personen, die ausdriicklich den An-
tisemitismus verurteilen. Zu ihnen gehorte
der 2013 verstorbene Philosoph, Imam und
Universalgelehrte Seyed Mehdi Razvi, der
im IZH seit den 1970er Jahren eine bis heute
im interreligiésen Dialog (unter anderem mit
dem Leo-Baeck-Institut in London) aktive
deutschsprachige Gemeinde aufbaute und
betreute. So widersprach er in einer eigenen
Fatwa dem Bannfluch gegen den Schriftstel-
ler Salman Rushdie und nahm Homosexuel-
le gegen Diffamierungen in Schutz. Weitere
prigende Personen waren Shaykha Halima
Krausen (als erste Imamin Deutschlands)

und Hamideh Mohagheghi.

Islamische Gemeinschaft

MillT Goris e.V. (IGMG) -
turkisch-sunnitisch

Milli Géris (deutsch: Nationale Sicht),
tiirkisch-islamischer Dachverband. 1976

gegriindet, sunnitisch-panislamisch aus-
gerichtet, europaweit aufgestellt. Die reli-
gionspolitische Ausrichtung der IGMG gibt
immer wieder Anlass zu kritischen Fragen.
War die IGMG in vergangenen Zeiten po-
litisch mit Necmettin Erbakan verbunden,
dem Griinder der Refah-Partei, die in der
Tiirkei als islamistische Partei verboten wur-
de, liegt sie heute mehrheitlich auf der Li-
nie einer der Nachfolgeparteien, der AKP.
Sie ist aufgespalten in eine Minderheit des
nationalistischen Fliigels der klassischen Er-
bakan-Linie mit teilweise antisemitischen
und demokratiefeindlichen Tendenzen so-
wie eine Mehrheit der , dritten Generation®
der Verantwortlichen, die sich bei der Re-
organisation der Gemeinschaft Mitte der
1990er Jahre deutlich von diesen Positionen
distanziert hat. Weil dieser Personenkreis
nicht grundsitzlich dem Islamismus zuge-
rechnet wird, wird die Organisation heu-
te nicht mehr flichendeckend durch den
Verfassungsschutz beobachtet. Die IGMG
zahlt europaweit circa 514 Gemeinden, da-
von rund 320 in Deutschland mit etwa
30.000 Mitgliedern. Die IGMG verstand

sich urspriinglich in der Tiirkei als Gegen-



pol zum staatlich verwalteten Islam der DI-
TIB. Heute gibt es eine starke Anniherung,
die zum Beispiel dadurch erkennbar wird,
dass die staatliche Religionsbehérde Diyanet
Imame an IGMG-Moscheen entsendet. In
Berlin wird die IGMG vertreten durch die
Islamische Foderation Berlin (IFB), die den
islamischen Religionsunterricht an Schu-
len verantwortet.

Liberal-Islamischer

Bund e.V. (LIB)

Der 2010 unter dem Vorsitz von Lamya
Kaddor gegriindete Liberal-Islamische
Bund e.V. (LIB) vertritt eine ,liberale reli-
giose Haltung®, befiirwortet zum Beispiel
die gleichgeschlechtliche Ehe und lehnt
eine religiose Verpflichtung zum Tragen
des Kopftuches ab. Zugleich betont er die
Wichtigkeit einer religids gelebten Praxis,
die auch — in aller Freiheit individueller
Verantwortung — das fiinfmalige Gebet
am Tag mit einschliefSt. Er setzt sich gegen
jede Form der Diskriminierung ein und be-
fiirwortet eine ,zeitgemife Auslegung des
Korans®, in der die historischen Kontexte
stirker berticksichtigt werden. Vorsitzende

des LIB ist seit April 2018 Odette Yilmaz.
Weitere bekannte Mitglieder sind Rabeya
Miiller, Nushin Atmaca, Stham Zaaj und
die Schriftstellerin Hilal Sezgin. In Berlin
gehoren vier Gemeinden, circa 300 Mitglie-
der, dem Bund an. Es gibt keine Moschee in
Berlin, die dem Bund angehort, aber Riume
im REFO Campus, den der Evangelische
Konvent an der Reformationskirche in Ber-

lin-Moabit aufgebaut hat.

Verband der islamischen
Kulturzentren (VIKZ),

Kéln - tarkisch-sunnitisch

Der VIKZ ist der ilteste, von tiirkischen
Gastarbeitern gegriindete Dachverband in
Deutschland. Seine Hauptaufgabe sicht er in
der religiosen Bildung und in der eigenstindi-
gen Ausbildung von Imamen, die im Gegensatz
zu Imamen von DITIB und IGMG mehrheit-
lich an privaten Einrichtungen und nicht an
staatlichen Hochschulen ausgebildet werden.
Die VIKZ ist charakterisiert durch eine stirke-
re, aus dem Sufismus stammende mystisch-spi-
rituelle Prigung. Schwerpunkte der Arbeit sind
Korankurse fiir Kinder und Erwachsene und
die Einiibung in die Gebetspraxis. Der Ver-
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band leitet seine rund 300 Zweigstellen von
Koln aus. Er zihlt circa 22.000 Mitglieder und
etwa 100.000 Gemeindeangehérige. Es existie-
ren Niederlassungen in anderen européischen
und auflereuropiischen Lindern.

Union der Islamisch-Albanischen
Zentren (UIAZD) - sunnitisch

Die UIAZD ist ein 2007 gegriindeter Dach-
verband muslimischer Albaner in Deutsch-
land. Sie hat ihren Sitz in Diisseldorf und
gehort dem Zentralrat der Muslime in
Deutschland an. Nach eigenen Angaben sind
37 Moscheevereine Mitglied im Verband.

Zentralrat der Marokkaner in
Deutschland e.V. (ZRMD, auch
ZMaD), sunnitisch

Etwa 180.000 Muslim*innen in Deutschland
stammen aus Marokko oder haben marok-
kanische Wurzeln. Der ZRMD wurde 2008
gegriindet und hat seinen Sitz in Offenbach
a.M. Er vertritt circa 100 Gemeinden, wobei
47 Gemeinden eingetragene Mitglieder sind.
Er ist verbunden mit dem Ministerium fiir
islamische Angelegenheiten und der Has-
san-1L.-Stiftung in Marokko.

Dariiber hinaus gibt es viele weitere unab-
hingige Moschee- und Kulturvereine, die
nicht in den Dachverbinden organisiert sind.

ZUSAMMENSCHLUSSE

Islamrat fur die Bundesrepublik
Deutschland (IRD)

Der IRD wurde 1986 in Berlin gegriindet mit
dem Ziel, ein gemeinsames Beschlussorgan
fiir islamische Religionsgemeinschaften in
Deutschland zu bilden. Der Islamrat ist wie
die DITIB eine Dachorganisation fiir sun-
nitische Gemeinden. Er vertritt circa 450
mehrheitlich tiirkische Vereine und damit
geschitzt 40.000 bis 60.000 Mitglieder, do-
miniert von Milli Goriis IGMG). Mitglieder
sind unter anderem der Deutsch-Somalische
Verein, die Union Marokkanischer Imame und
die Islamische Gemeinschaft der Bosniaken
in Deutschland, die ebenfalls dem Zentral-
rat angehoren.

Koordinationsrat der

Muslime (KRM)

Im KRM haben sich 2007 vier muslimi-
sche Verbinde zusammengeschlossen, die



ihrerseits Dachverbinde fiir insgesamt meh-
rere Tausend ortliche Vereine sind: die 77ir-
kisch-Islamische Union der Anstalt fiir Religion
(DITIB), der Islamrat fiir die Bundesrepublik
Deutschland (IRD), der Zentralrat der Musli-
me in Deutschland (ZMD) und der Verband
der Islamischen Kulturzentren (VIKZ). Die
im KRM organisierten Moscheen bieten je-
des Jahr am 3. Oktober einen ,Tag der offe-

nen Moschee® an.

Zentralrat der Muslime in
Deutschland (ZMD)

Der 1994 gegriindete, aus dem Islamischen
Arbeitskreis Koln hervorgegangene ZMD
vertritt Interessen von 32 zumeist kleinen
Organisationen (circa 300 Moscheegemein-
den), damit weniger als 10 Prozent der or-
ganisierten Muslim*innen in Deutschland.
Griindungsmitglieder sind IZH, IGD, VIKZ
(inzwischen ausgetreten). Kleinster, ethnisch
vielfiltigster Dachverband. Unter anderem
sind die Union der Islamisch-Albanischen
Zentren in Deutschland und der Zentralrat
der Marokkaner in Deutschland e.V. Mitglied
im ZMD.
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ie islamischen Kulturvereine, verschie-

denen Initiativen und Gruppen sowie
die Moscheegemeinden sind wichtige An-
sprechpartner, wenn eine Begegnung gesucht
und eine Zusammenarbeit ins Auge gefasst
wird. Seit vielen Jahrzehnten leisten die Ge-
meinden einen groflen Beitrag fiir das gesell-
schaftliche Zusammenleben. Viele von ihnen
sind offen fiir Begegnungen mit anderen
zivilgesellschaftlichen Gruppen, auch mit
anderen Religionsgemeinschaften.

Moscheegemeinden miissen
bei allem, was sie tun und fiir
das sie sich engagieren, die
Erwartungen ihrer Mitglieder
mit den Erwartungshaltungen
von auf3en ausbalancieren.

Sie leben im Spagat zwischen Herkunftsland
und deutscher Gesellschaft. Differenzierte
Aushandlungsprozesse sollten daher in und
um die Moscheegemeinden gefithrt werden.
Es geht dabei um Identitit, Zugehorigkeit,
um Bildung und die Rolle sowie Bedeutung
der Religion.

Ansprechpersonen finden

Wer einen Besuch in einer Moschee oder
eine Begegnung zwischen einer Kirchenge-
meinde und einer Moscheegemeinde plant,
sucht nach einer Ansprechperson. Dazu ist
es zunichst wichtig, die Grundstrukeur des
islamischen Gemeindelebens in Deutschland
zu verstehen (vgl. Spielhaus, 2018):

Im Unterschied zu Kirchenge-
meinden ist das islamische
Gemeindeleben vorwiegend in
Form eingetragener Vereine
organisiert. Diese kénnen sich
sowohl ethnisch als auch religi-
os vielfach unterscheiden.

Sie organisieren sich oft nur zogerlich in
tibergeordneten Dachverbinden. Daher wird
es weiterhin in Berlin und Brandenburg eine
Vielzahl von Ansprechpartner*innen auf
muslimischer Seite fiir Kirche, Politik und

Zivilgesellschaft geben.

Ansprechpersonen konnen die Vorsitzenden
einer Gemeinde sein oder auch die islami-
schen Religionsbediensteten, also Imame und
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alevitische Dedes. Diese haben ihre religiose
Ausbildung im Ausland durch ein Studium
an einer Universitit erworben und besuch-
ten teilweise auch religiose Gymnasien. Der
Kontakt mit ihnen ist aufgrund mangelnder
deutscher Sprachkenntnisse nicht immer ein-
fach, sodass sich mehrheitlich der Kontakt

{iber die Vorstinde entwickelt.

Haben diese Imame wenig Bezug zur deut-
schen gesellschaftlichen Situation und kaum
deutsche Sprachkenntnisse, sehen darin
auch viele Moscheegemeinden ein Problem —
ihnlich wie bei christlichen Gemeinden an-
derer Sprache und Herkunft. Denn in den
muslimischen Organisationen und Vereinen
hat sich ein Generationswechsel vollzogen.
In ungefihr der Hilfte der Gemeinden
stellt die Generation der in Deutschland
geborenen Muslim*innen die Vorsitzenden
beziehungsweise die Gemeindebesucher*in-
nen. Daher gewinnt die deutsche Sprache
insbesondere fiir die jiingeren Generatio-
nen in den Gemeinden an Bedeutung und
der Bezug zur Heimat der Elterngeneration
nimmt ab.

Die meisten Moscheegemein-
den haben keine formalisierte
Mitgliedschaft.

Denn die Moscheen und Gebetsriume stehen
als Zentrum des islamischen Gemeindelebens
grundsitzlich allen Muslim*innen offen und
werden zu den Gebetszeiten oft von Menschen
mit verschiedenen religiésen Haltungen und
sozio-kulturellen Prigungen besucht. Mit Zu-
schreibungen von Moscheen und ihren Triger-
vereinen als , liberal® oder , konservativ® oder
auch als ,,fundamentalistisch“ werden meist
nur Teilaspekte erfasst (siche dazu Kapitel 5).

Die Grundausrichtung einer Moschee lisst
sich nicht aus der religiésen Haltung Einzel-
ner oder bestimmter Besucher*innen-Grup-
pen herleiten — das gilt auch fiir jede Kirchen-
und Synagogengemeinde —, sondern zeigt sich
an der Ausrichtung des Redens und Handelns
der Verantwortlichen in der Moschee. Um-
gekehrt ldsst sich die religiose Haltung von
Einzelnen oder einer Gruppe nicht zwingend
daraus ableiten, in welche Moschee sie ge-
hen. Sie konnen dort an den traditionellen
Pflichtgebeten teilnehmen, auch wenn die



Predigt des Imams, die ja nur im Freitagsge-
bet erfolgt, vielleicht nicht ihrer Auffassung
entspricht. Deshalb ist wichtig, zwischen den
Positionen zu unterscheiden, die die Leitung
beziehungsweise der Vorstand einer Moschee-
gemeinde vertritt, und Auflerungen und Hal-
tungen von Gruppierungen oder von Einzel-
personen, die die Moschee besuchen.

Strukturelle Unterschiede

Bei der Zusammenarbeit mit Moschee-
gemeinden ist zu bedenken, dass die Or-
ganisationsstrukturen mit denen einer
evangelischen Kirchengemeinde mit Kor-
perschaftsstatus nicht zu vergleichen sind.
Die finanziellen und vor allem personellen
Ressourcen sind in Moscheegemeinden sehr
begrenzt, hauptamtliche Krifte wie in der
evangelischen Kirche gibt es kaum. Das Ge-
meindeleben in einer Moschee wird fast aus-
schliefSlich ehrenamtlich organisiert, durch-
gefiihrt und durch Spenden finanziert.

Diese Selbstorganisation macht
die Stdarke der Gemeinden aus,
denn sie fiihrt zu einer starken
Identifikation.

Sie wurden von den Gldubigen in Eigeniniti-
ative gegriindet und werden von ihnen finan-
ziell getragen. Andererseits liegt hier auch eine
Schwiche. Denn das gesamte Gemeindele-
ben mit allen Aktivitdten — von den tiglichen
Gebeten und den Kulturveranstaltungen bis
hin zu Buchhaltung und Bauunterhaltung —
wird mit groffem Aufwand ehrenamtlich auf-
rechterhalten und unentgeltlich im Rahmen
der eigenen Freizeit neben der eigentlichen
Berufstitigkeit durchgefiihrt. Aufer beim
DITIB-Dachverband und bei Moscheen,
deren Imame Angestellte des tiirkischen Staa-
tes sind, werden Imame aus Eigenmitteln
bezahlt oder sind ehrenamtlich titig. Mie-
te beziehungsweise Pachtvertrige miissen
ebenso aus Spenden finanziert werden wie
Reparaturen und Festveranstaltungen.

Die personellen Méglichkeiten
sind begrenzt und qualifizierte
Personen hdufig in gleich meh-
rere Aktivitdaten eingebunden.
(Spielhaus, 2018, S. 124f)

So kann es passieren, dass eine Anfrage
zum Besuch in der benachbarten Moschee-
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gemeinde unbeantwortet bleibt oder nach
einem Gesprich mit einem Verantwortli-
chen beim nichsten Mal eine andere Person
zum vereinbarten Termin erscheint. Manche
Begegnungsformate sind so eng mit einer
verantwortlichen Person aus der Gemeinde
verkniipft, dass es keine Fortfithrung von
dem Format gibt, sobald sich die Verantwort-
lichkeiten in der Moscheegemeinde dndern.

Der Fokus der ehrenamtlichen Arbeit richtet
sich verstindlicherweise nach den Wiinschen
und Anfragen der Menschen, die zur Mo-
schee kommen. Vor allem die tiglichen fiinf
Gebetszeiten miissen vorgehalten werden.
Dazu kommen zahlreiche soziale und diako-
nische Aufgaben, Seelsorge- und Bildungs-
aktivititen. Dabei fehlen den islamischen
Vereinen und Organisationen oft die hier-
fiir erforderlichen riumlichen wie finanziel-
len Moglichkeiten (Spielhaus, 2018, S.136).
So werden oft alle Krifte benotigt, um das
Gemeindeleben finanziell abzusichern oder
angesichts gestiegener Miet- und Immobili-
enpreise nach geeigneten Riumen zu suchen.
Dies ist eines der aktuell grof§en existenziel-
len Probleme der islamischen Organisationen

(Spielhaus, 2018, S. 19). Gleichwohl bieten sie
Angebote fiir Jugendliche an, sie ermutigen
Eltern, ihre Kinder — und zwar S6hne und
Tochter — auf weiterfithrende Schulen zu
schicken. Sie unterstiitzen die Kinder mit
Nachhilfeangeboten. Sie leisten einen grof3en
Beitrag zur psychosozialen Stabilisierung,
sind Anlaufstelle fiir Neuzugewanderte und
haben ein Solidarititsnetz aufgebaut. Auch
die Altenhilfe und Wohlfahrtspflege sind
wichtige Bereiche der Gemeindearbeit ge-
worden. Entsprechend fiihlen sich islamische
Vereine und Organisationen mit ihrer Inte-
grations- und Sozialarbeit, die sie seit Jahr-
zehnten fiir die Gesellschaft leisten, nicht
hinreichend gewiirdigt. Islamische Organi-
sationen und Verbinde rufen ganz selbstver-
stindlich dazu auf, sich an Wahlen in Bund,
Lindern und Kommunen zu beteiligen, sich
in Parteien und Vereinen einzubringen und
als Biirger*innen dieses Landes zu verstehen.

Erste Schritte zur
Kontaktaufnahme

Wenn eine Moscheegemeinde zunichst zu-
riickhaltend reagiert, so konnte dies auch in
dem Gefiihl begriindet sein, unter stindiger



kritischer Beobachtung durch die Akteur*in-
nen der Mehrheitsgesellschaft zu stehen. Die
Moscheegemeinde hat moglicherweise erlebt,
wie unbedachte AufSerungen oder problema-
tische Handlungen von Einzelnen gleich der
Gemeinschaft im Ganzen angelastet wurden.
Oder sie stehen unter dem Eindruck von
Medienberichten, in denen andere Moschee-
gemeinden wegen entsprechender Vorkomm-
nisse offentlich angeprangert wurden. Dies
kann manche Reserviertheit im Erstkontakt
erkliren. Dahinter stehen moglicherweise
Fragen wie diese: Was wollen diese evange-
lischen Christ*innen von uns? Worauf lassen
wir uns da ein? Kénnte uns die Kooperation
schaden? Verfolgen sie moglicherweise un-
ausgesprochen noch andere Interessen?

Solche Fragen, wie es sie in Reaktion auf
muslimische Anfragen durchaus auch auf
evangelischer Seite geben kann, sollten zu
Beginn offen angesprochen werden, um die
damit verbundenen Befiirchtungen, so gut
es geht, auszurdumen.

Doch gerade bei der jungen Generation ist
ein Haltungswandel erkennbar.

Viele junge Muslim*innen en-
gagieren sich zivilgesellschaft-
lich und beziehen im éffentli-
chen Raum selbsthbewusst und
mutig ihre eigenen Positionen,
wenn sie sich unter anderem
gegen Diskriminierung und all-
tdaglichen Rassismus einsetzen.
(Spielhaus, 2018, S. 142-145)

Dieses Engagement geht weit tiber den enge-
ren Bereich der Religionsausiibung hinaus.
Moscheegemeinden und islamische Grup-
pen sowie Initiativen kénnen entsprechend
wichtige Kooperationspartner im Sozialraum
sein, besonders wenn es um die Verbesserung

der Bedingungen in der Nachbarschaft geht.

Die Trigervereine von Moscheen und die Or-
ganisationen haben tiber die Jahre hinweg er-
hebliche Kompetenzen erworben. Sie ermog-
lichen Zugang zu Bevolkerungsgruppen, die
nicht zu den Zielgruppen evangelischer Tri-
ger gehoren. In der jiingeren Vergangenheit
wurde dieses Engagement auch auf politi-
scher Ebene im Rahmen der Deutschen Islam
Konferenz anerkannt und als wichtiger Bei-
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trag fiir das gesellschaftliche Zusammenleben

gewertet. Trotz all der Schwierigkeiten haben

sich in den vergangenen Jahren verstirkt Ko-

operationen zwischen zivilgesellschaftlichen

Bildungstrigern und den islamischen Ge-

meinden ergeben. Diese gemeinsame Arbeit

kann gerade durch eine Kontaktaufnahme

und den Aufbau von Beziehungen bis hin zur

Zusammenarbeit gewiirdigt werden.

Bei allen guten Planungen und Uberle-
gungen bleibt es nicht aus, dass Irrita-
tionen entstehen und Fehler passieren.

Grundsdtzliche Fehlerfreundlich-
keit ist dabei ebenso wichtig wie
die Bereitschaft, Verunsicherungen
anzusprechen und gemeinsam nach
Lésungsansatzen zu suchen.

Zwei Beispiele:

,Wir haben mal einen Workshop gemacht
wihrend des Ramadans und wollten aus
lauter Solidaritit nichts zu essen anbieten.
Der muslimische Kollege hielt das fiir
keine gute Idee, aber alle anderen wa-
ren davon so angetan, dass sie sich nicht

abbringen liefSen. Doch der Workshop
konnte nicht das geplante Ergebnis er-
zielen, die Teilnehmenden und die Trai-
ner*innen waren unzufrieden. Wir haben
das lange ausgewertet und es wurde he-
rausgearbeitet, nicht aus falscher Soli-
daritdt zu agieren, aber sensibel fiir die
Bediirfnisse des Gegeniiber zu sein.”

»,Im Rahmen eines anderen Workshops
haben wir Begriffskarten zum Beispiel
mit dem Namen des Propheten, dem
Wort Koran etc. auf den Boden gelegt,
um damit zu arbeiten. Da wollte ein
Teilnehmer bereits den Workshop ver-
lassen, weil er fand, das sei respektlos.
Ich wurde sehr unsicher und hatte den
Impuls, das auf meinen muslimischen
Kollegen abzuschieben (,Der hat auch
nichts gesagt’). Dann habe ich verstan-
den: Am besten ist es, dies offen anspre-
chen und sich offen zu entschuldigen.
Das ist eine Frage von Stil und Respekt.
Das Ergebnis war eins der besten und
wichtigsten Gespriche, die wir mit den
Teilnehmenden hatten, und alle haben
dadurch etwas gelernt.”
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er Islam ist gelebter Glaube, nicht le-

diglich eine einheitliche Lehre, son-
dern vielmehr ein stetiger Diskurs. Als ein
in dieser Weise gelebter Glaube ist er stin-
digen Verinderungsprozessen unterworfen.
Glauben und Leben, Religion und Welt kom-
men sowohl individuell als auch organisiert
ganz unterschiedlich zusammen. Im Islam
gibt es wie im Christentum verschiedene
grofle Glaubensrichtungen — insbesondere
sunnitsch, schiitisch, sufisch-mystisch —, die
prigend sind. Innerhalb dieser verschiedenen
»Konfessionen® gibt es sehr unterschiedliche
Frommigkeitsstile und Formen religioser Ver-
bundenheit. Sie alle lassen sich nur zu einem
begrenzten Teil in Vereinsstrukturen binden.

So ist ,,Muslimisch-Sein” fiir viele
Muslim*innen nur ein Aspekt von
vielen in Bezug auf ihre Identitdt.
(Bundesamt fiir Migration

und Fliichtlinge, 2009)

Es gibt unter Muslim*innen religiés hoch
Gebundene und Engagierte ebenso wie Men-
schen, die die iiberkommenen Uberlieferun-
gen zwar fiir wichtig erachten, aber ihr Leben

nicht stark religios ausrichten. Und es gibt
ehemalige Muslim*innen, Agnostiker*innen
oder Atheist*innen. Radikalisierungen spielen
zahlenmifig nur eine geringe Rolle innerhalb
des breiten Spektrums religiéser Haltungen.

Studien zeigen auf den ersten Blick wider-
spriichliche Untersuchungsergebnisse, die
nur ,,zwei Seiten einer Medaille® sind: Auf
der einen Seite versteht sich die Mehrheit
der Muslim*innen als ,stark“ oder ,eher”
gliubig. Auf der anderen Seite spiegelt die
Beantwortung der Frage nach der eigenen
Religion zugleich weniger die tatsidchlich
gelebte Religiositit wider als vielmehr ein de-
monstratives Bekenntnis zu eigenen Kultur

und Herkunft (Pollak, 2016, S. 12).

So ist zu beobachten, dass Reli-
giositdt und religiése Praxis von
Menschen der zweiten und dritten
Einwanderergeneration nachlas-
sen oder weniger ausgeprdgt sind
als in der ersten, dass aber zuneh-
mend die Fremdzuschreibungen
der Gesellschaft bei Muslim*innen
zu Eigenzuschreibungen werden.



Sie identifizieren sich entsprechend 6ffentlich
stark mit ihrer Religion und Herkunft, ob-
wohl sie sich privat gar nicht so sehr mit dem
Islam beschiftigen (Blume, 2017, S. 24-34,
Rohe, 2017, S. 89—93). Dieser differenzieren-
de Blick ist bedeutsam, um mit Offenheit
und Sensibilitit in den Dialog zu gehen und
die unterschiedlichen Moglichkeiten der Zu-
sammenarbeit auszuloten.

Zum einen: Religiése Haltungen

Der Islam kennt kein Lehramt und keine
Ordination von Geistlichen. Ob und auf
welche Weise sich jemand religios ausrichtet,
liegt in der Verantwortung des*r Einzelnen
beziehungsweise wird die Ausrichtung bei
einer Moscheegemeinde durch ihre Mitglie-
der bestimmt. Es haben sich unterschiedli-
che Rechtsschulen gebildet, die verschiede-
ne theologische Standpunkte und religidse
Haltungen miteinander diskutieren und
vertreten, ohne sich gegenseitig das ,Mus-
lim-Sein® abzusprechen. In dieser Tradition
werden Ideen nicht konfrontativ aufeinander
bezogen, sondern hiufig in einer Synthese
miteinander verbunden.

Insgesamt gilt in diesem Zusammenhang,
sich eine Achtsamkeit zu bewahren fiir die
unterschiedlichen Ausrichtungen, die in den
jeweiligen religiosen Haltungen zu finden
sind, um nicht einer ,Vergegenstindlichung
des Islam® (Schulze, 2015) zu erliegen, mit der
Sachverhalte nicht nur beschrieben, sondern
gleichzeitig normativ festgeschrieben werden.

Im Wissen um die strukturellen
Unterschiede zwischen den Reli-
gionen wird im Folgenden gleich-
wohl versucht, die Vielfalt indi-
vidueller religiéser Haltungen
idealtypisch mit Hilfe von Grund-
typen aufzuzeigen, wie sie grund-
sdtzlich in allen Religionen und
Weltanschauungen vorkommen.

Die Beschreibungen zeigen zugleich die
Bandbreite und Beweglichkeit auf, die darin
zum Ausdruck kommen konnen. Denn jede
religiése Haltung wird von verschiedenen
kulturellen und sozialen Einfliissen geprigt
und verindert. Dazu zihlen Familien-
und Erziehungspraxis, Erfahrungen in der
religiosen Gemeinschaft sowie gesellschaft-

- 53

Religiése Haltungen



¥S - uabunyjeyH asoibijoy

liche, zum Beispiel bildungspolitische Rah-
menbedingungen. Die Systematik religi6ser
Haltungen (,konservativ®, , kulturell-tradi-
tionsgeleitet, ,liberal®, ,sikularistisch-reli-
gionskritisch®, ,fundamentalistisch®, ,poli-
tisch-extremistisch“) bietet ein Instrument,
um sachlich iiber tradierte Islambilder (siche
dazu Kapitel 9) nachzudenken und sich so
firr die Kontaktaufnahme mit islamischen
Organisationen vorzubereiten. Die gewihl-
ten Begriffe versuchen, den zentralen Aspekt
einer religiésen Haltung zu benennen — im
Wissen darum, dass sie in der Realitit nicht
in dieser Reinform anzutreffen ist.

Es geht nicht um Vereinfa-
chung, sondern um Versach-
lichung und Sensibilisierung.

Mit dem Versuch, eine Gruppe oder eine Ein-
zelperson mit den Begriffen , konservativ®,
Sliberal®, | sikular®, , fundamentalistisch
zu beschreiben, soll keine Eindeutigkeit er-
zeugt werden. Diese gibt es in der Praxis
mehrheitlich nicht. Wenn eine Muslimin, ein
Muslim sich als traditionell religios versteht
und entsprechend ihre bezichungsweise seine

Religion zu praktizieren sucht (im Folgenden
als ,,konservative“ Haltung beschrieben), so
bedeutet dies zum Beispiel noch lange keine
~fundamentalistische” Ausrichtung. Es ist
jeweils genau zu fragen, was die Gesprichs-
partner*innen darunter verstehen und ob die
Zuschreibung von auflen erfolgt oder eine
Selbstbezeichnung ist.

Keine vorschnellen
Zuschreibungen

Bei der Interpretation der verschiedenen re-
ligiosen Haltungen ist ferner Folgendes zu
beachten: Jeder Mensch kann im Laufe sei-
nes Lebens unterschiedliche Phasen der Nihe
und Distanz zu religiésen/weltanschaulichen
Sinnhorizonten durchlaufen.

Demgemdpf kann sich sein
Zugang zu Religion und
perséonlicher Religiositéat im
Laufe des Lebens dndern.

So ist es gut, den Menschen selbst zu be-
fragen und mit ihm ins Gesprich zu kom-
men. Wenn ein Mensch in rituellen Fragen
»konservativ® ist, bedeutet es noch lange



nicht, dass er ein ,,Fundamentalist” ist. Die
individuelle Haltung kann zum Beispiel im
islamischen Kontext in einer Frage ,konser-
vativ® sein (,Der Beginn des Ramadan muss
wie zur Zeit des Propheten sein®) in einer
anderen Frage ,liberal® (,Meine Frau kann
natiirlich arbeiten und wir teilen uns die Kin-
dererziehung® oder: ,Gleichgeschlechtlich
orientierten Menschen begegne ich mit glei-
chem Respekt wie allen anderen Menschen.
Sie kénnen selbstverstindlich in unserer Mo-
schee beten®).

Eine Gemeinde oder ein Moschee-
verein kann sich im Laufe der Zeit
in der Ausrichtung verdndern und
neu positionieren.

Innerhalb einer Gemeinde begegnen sich
oftmals mehrere Ausprigungen. Daher gibt
es viele interne Konflikte um die richtige
Ausgestaltung des gelebten Glaubens. Un-
terschiedliche Krifte wirken — wie auch in
einer Kirchengemeinde.

Dennoch lassen sich Grundtendenzen be-
schreiben: Sowohl die vier grofSen Dachver-

binde als auch die Ahmadiyya-Muslim-Ge-
meinschaft und die Hizmet-Bewegung lassen
mehrheitlich eine , konservative® religiose
Grundhaltung erkennen, die vielfach ver-
bunden ist mit , kulturell-traditionsgeleite-
ten“ Pragungen bis hin zu ,fundamentalis-
tischen” Tendenzen an ihren Rindern. Unter
Alevit*innen und im Liberal Islamischen
Bund finden sich eher ,liberale” Haltun-
gen, die ebenso , kulturell-traditionsgeleitet*
geprigt sein konnen.

Eine ,konservative® Haltung versteht
sich aus den iiberlieferten Fundamenten
des Glaubens und der Normenlehre heraus.
Diese bilden die wesentliche Grundlage, um
das eigene Leben vor und mit Gott und ge-
meinsam mit anderen auszurichten. Betont
wird eine eher traditionelle lebensbezoge-
ne Frommigkeitspraxis (Orthopraxie). Dies
kann ein Obrigkeitsdenken férdern. Ebenso
kann sie mit der Frage verbunden werden,
ob eine Verhaltensregel immer und damit
zeitlos giiltig ist oder ob sie stirker zeitge-
bunden zu verstehen sei. Menschen mit die-
ser Haltung haben eine enge Anbindung an
eine Gemeinde und gehen regelmiflig in
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ein Gotteshaus zum Gebet. Auf andere, die
fiir sich entschieden haben, diesen Grundla-
gen in ihrem eigenen Leben weniger Raum
zu geben, kann dies ,gesetzlich® wirken. Es
wird selbst oft nicht so empfunden. Eine
solche , konservative” Haltung in Bezug auf
den eigenen Glauben ist durchaus mit Auf-
geschlossenheit fiir die plurale Gesellschaft
und den interreligiésen Dialog vereinbar.
Eine ,konservative® Koranauslegung be-
riicksichtigt (wie eine ,liberale® Haltung)
durchaus die zeitgeschichtliche Einordnung
(Offenbarungsanlisse) der Texte aus dem
Koran und kann sie entsprechend interpre-
tieren. Der Koran wird dann vornehmlich
als spirituell-theologischer Wegweiser in der
lebendigen Kommunikation mit Gott und
den Menschen verstanden und nicht als Re-
gelwerk und Norm aufgefasst. Hier liegt ein
entscheidender Unterschied zu einer ,,funda-
mentalistisch® zu nennenden Haltung, die
durch ihre normativen Setzungen das eigene

Wahrheitsverstindnis zur Aussage iiber ,die
Wahrheit* verkiirzt.

Fiir eine ,kulturell-traditionsgeleitete
Haltung ist Religion eher mit Respekt vor

der eigenen Familientradition verbunden, als
dass sie in einer eigenen Frommigkeitspraxis
Ausdruck finde. Religion gehort zur eige-
nen Identitit und zum eigenen Leben aus
Tradition dazu. Sie kann insofern als Identi-
titsmarker wirken. Im Alltag spielt Religion
eine untergeordnete Rolle und wird weniger
lebenspraktisch umgesetzt. Man hilt sich nur
bedingt an das eigene religios-ethische Be-
zugssystem. Oft versteht man sich eher tiber
seine Nationalitit, entweder als Deutsche*r
oder zum Beispiel als Tiirk*in oder Marok-
kaner*in oder sowohl als auch. Menschen
mit dieser Haltung sind nicht unbedingt
Mitglied in einer Gemeinde. Doch zu beson-
deren Festtagen und Ereignissen geht man
zum Gebet in ein Gotteshaus. Eine plurale
Gesellschaftsstruktur wird bejaht und als
normal empfunden.

Eine ,liberale” Haltung ist geprigt von
einer grundsitzlich offenen Einstellung ge-
geniiber der eigenen Tradition. Man ringt
gegeniiber einer ,konservativen“ Haltung
stirker um eine Neubewertung religioser
Normen und deren Praxis. Insofern legt man
Wert darauf, Reformen und Reformméglich-



keit innerhalb der eigenen Religionsgemein-
schaft positiv zu bewerten. Menschen mit
dieser Haltung pflegen vielfach eine regel-
miflige Gebetspraxis und gehen dabei zum
Teil hiufig, zum Teil gar nicht oder selten
in ein Gotteshaus. Thnen ist aus religiosen
Beweggriinden die Bedeutung von Religion
im offentlichen Raum ebenso wichtig wie die
Unterscheidung von Staat und Religion (,,si-
kulare“ Haltung). Die plurale Gesellschaft
wird grundsitzlich bejaht. Im Ubergang von
einer ,sikularen zu einer mehr ,sikularis-
tischen® Haltung wiirde die Trennung von
Staat und Religion stirker betont und damit
die Auffassung, Religion sei iiberwiegend
als Privatsache zu verstehen. Eine ,liberale®
Haltung kann sich dementsprechend sehr
distanziert und kritisch zu Formen gelebter
Religion duflern.

Eine ,sikularistisch-religionskritische
Haltung ist grundsitzlich kritisch gegeniiber
einer ,konservativen“ Haltung eingestellt.
Sie wird manchmal als ,liberale” Haltung
bezeichnet. Religioses spielt hier fiir das ei-
gene Leben kaum eine oder gar keine Rolle.
Teilweise ist man agnostisch (eine Position,

die davon ausgeht, es sei ungeklirt, ob Gott
existiere) oder atheistisch (eine Position, die
die Existenz Gottes leugnet) eingestellt, hat
aber in dieser Ablehnung oft weiterhin ei-
nen Bezug zur Religion der eigenen Her-
kunftskultur. Menschen mit dieser Haltung
gehen nicht oder nur aus besonderer gesell-
schaftlicher Veranlassung in ein Gotteshaus
zum Gebet. Grundsitzlich wird eine laizis-
tische Position vertreten: Religion wird als
reine Privatsache verstanden — das heifSt im
Unterschied zu einer ,liberal-sikularen”
Auffassung wird sichtbarer Religiositit in
offentlichen Einrichtungen keine Berechti-
gung beigemessen.

Demgegeniiber ist eine ,,fundamentalisti-
sche® Haltung in der Regel von einem du-
alistischen Weltbild geprigt, in dem nur das
eigene Religions- und Glaubensverstindnis
gilt. Nur diejenigen, die diese Uberzeugun-
gen teilen, werden als ,,gliubig angesehen.
Alle anderen gelten als ,,ungldubig®. Im Un-
terschied zu einer ,konservativen“ Haltung
wird hier nur das eigene Wahrheitsverstind-
nis in Bezug auf Tradition, Auslegungen re-
ligioser Quellen und Praxis als legitim und
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normativ angesehen. Prigend ist ein exklu-
sives Wahrheitsverstindnis, nach innen wie
nach auflen. Zum einen wird die Vielstim-
migkeit der eigenen Auslegungstradition
nicht gesehen und anerkannt, zum anderen
folgt man einem wortwortlichen Verstindnis
traditioneller religioser Texte, deren historisch
differenzierte Interpretationen prinzipiell ab-
gelehnt werden. Die Missionierung spielt eine
wichtige Rolle: Sie richtet sich nicht nur an
Menschen auflerhalb der eigenen Religion,
sondern auch an diejenigen aus der eige-
nen Religionsgemeinschaft, die von der ver-
meintlich wahren Auslegung des Glaubens
abweichen. Vielfach ist eine Schwarz-Weif-
beziehungsweise eine Freund-Feind-Stereo-
typisierung spiirbar. Betont wird eine an
den Regeln der Religion orientierte strenge
Orthopraxie. Diese Haltung ist hiaufig ver-
bunden mit der Verklirung einer irgendwie
beschriebenen goldenen Urzeit, die es wieder
herzustellen gelte. Menschen mit dieser Hal-
tung haben tendenziell eine enge Anbindung
an eine sie darin bestirkende Gemeinde und
gehen regelmiflig in ein Gotteshaus zum Ge-
bet. Manche Fundamentalist*innen wollen
die eigene Frommigkeitspraxis gesellschafts-

politisch durchsetzen. Verbunden mit einem
buchstabengliubigen Koranverstindnis fithrt
das zu einer Werteordnung, die mit der frei-
heitlichen demokratischen Grundordnung
nicht zu vereinbaren ist. Anders als oftmals
mit dem Begriff ,, Fundamentalismus® asso-
zijert, ist dies nicht gleichbedeutend mit der
Bereitschaft, Gewalt anzuwenden. Gleich-
wohl birgt die ,fundamentalistische” Hal-
tung konfliktverschirfendes Potenzial und
kann in eine ,politisch-extremistische Hal-
tung iibergehen.

Eine ,politisch-extremistische“ Haltung
ist geprigt von solch einer ,fundamentalis-
tischen Grundhaltung. Doch ist sie hier zu-
dem zu einer religios begriindeten politischen
Ideologie ausformuliert. Diese Haltung ist
stark von einem dualistischen Weltbild ge-
prigt (im Sinne von: Wir, die Auserwihl-
ten — und die anderen). Sie erhebt zugleich
den Anspruch, die gesamte Gesellschaft, die
Kultur, den Staat oder die Politik im Sinne
bestimmter als islamisch angesehener Werte
und Normen umgestalten zu wollen (Seiden-
sticker, 2014, S. 9). Die eigene Gruppe mit
ihrem Wahrheitsanspruch wird iiberhoht. Im



Hintergrund einer solchen religios-politischen
Radikalisierung von Einzelnen und Gruppen
konnen psychische oder familiire Faktoren
stehen, die die Hinwendung zu einfachen
Weltbildern und rigiden Gemeinschaftsvor-
stellungen fordern. Fiir diese wiederum kon-
nen Begriindungen in religiésen Traditionen
gesucht und gefunden werden. Uber die Art
und Weise, wie die Umgestaltung der Gesell-
schaft zu erreichen sei, bestehen in extremisti-
schen Stromungen durchaus unterschiedliche
Ansichten. Sie reichen von Strafleneinsitzen
und Missionsvideos im Internet iiber sozialen
Druck (Mobbing) bis hin zur Bereitschaft,
diese ideologisch begriindete Vereinheitli-
chungstendenz im Blick auf die Gesellschaft
mit Gewalt durchzusetzen. Auch wenn es
zwischen ,fundamentalistischen Haltun-
gen und religiésem Extremismus flieffende
Uberginge gibt, ist eine Unterscheidung hin-
sichtlich Ideologie und Methoden sinnvoll.

Zum anderen:

Sozio-kulturelle Pragungen

Neben dem Blick auf die unterschiedlichen
religiésen Haltungen und ihre Hintergriinde
ist es wichtig, in der Begegnung die sozio-

kulturellen Prigungen und Zuginge diffe-

renziert wahrzunehmen.

Kulturelle und religiése

Aspekte beeinflussen die
Haltung eines Menschen
und einer Gemeinschaft.

In manchen gesellschaftlichen Kontexten
werden individualistische Positionen als
Norm angesehen, in anderen haben Gruppen-
zugehorigkeiten Prioritit. Menschen kénnen
davon iiberzeugt sein, dass es gut ist, wenn
jede*r als Individuum handelt. Sie schitzen
die unabhingige Entscheidungsfindung und
den Erfolg der einzelnen Person. Anderen ist
es wichtig, Entscheidungen als Mitglied der
Familie oder einer anderen eng zusammen-
gehorenden Gruppe zu treffen. Sie schitzen
den gemeinsamen Erfolg und die gemeinsa-
me Entscheidungsfindung. Hieraus ergeben
sich dann jeweils unterschiedliche Denk- und
Verhaltensweisen im Umgang mit anderen.

a. Menschen mit stirkeren individuellen
Prigungen bauen meist Identitit durch
Unterscheidung oder Abgrenzung zu an-
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deren auf. Es geht ihnen darum, Sachver-
halte zu definieren. Der soziale Umgang
ist stark sach- oder regelorientiert. Es
wird darauf geachtet, was getan werden
soll. Und das liegt in der eigenen Verant-
wortung. In der Frage nach Schuld und
Verantwortung bezieht sich das Schul-
dempfinden auf die verkehrte Tat. Es
ist weniger davon bestimmt, die eigene
Gemeinschaft bezichungsweise Gruppe
in ihrer Ehre geschiddigt zu haben.

Versteht sich eine Person stirker aus kol-
lektiven Beziigen heraus, ist der soziale
Umgang miteinander personen- oder be-
ziehungsorientiert. Die Gemeinschaft
bezichungsweise die Familie steht im
Mittelpunkt. Es wird darauf geachtet,
wie Mitglieder sein sollen, sodass die
Etikette stimmt und sich jede Person
entsprechend den Gruppenerwartungen
verhilt. In gruppenzentrierten Beziigen
haben Begriffe wie Ehre und Scham eine
sehr hohe Bedeutung. Es geht darum,
in der Gruppe den eigenen Platz zu fin-
den und zu behalten. Man hat Angst
vor Ablehnung und der VerstofSung aus

der Gruppe. Derartiges findet sich zum
Beispiel im Fan-Milieu und in man-
chen Kirchengemeinden.

Gerade in einer Minderheitensituation
kann es besonders wichtig sein, das Ge-
sicht zu wahren und die Zugehérigkeit
zur Gemeinschaft nicht zu gefihrden.
Im Gefiihl, ohnehin in der Defensive
zu sein, betont man den Zusammen-
halt der eigenen Gruppe beziehungsweise
Familie. In solch einer Lebenssituation
kann die Lebenswirklichkeit mehr von
kollektiven Prigungen und Zugingen
bestimmt sein. Dann wird besonders da-
rauf geachtet, dass das eigene Verhalten
nicht ehrverletzend fiir den anderen in
der Gruppe ist. Selbst wenn man per-
sonlich bestimmte Dinge kritisch sieht,
kann das 6ffentliche Auflern von Kritik
in einem Kontext, in dem die Gruppen-
zugehorigkeit die Norm ist, als nicht re-
spektvoll empfunden werden und wird
deshalb vermieden. Der Schutz der eige-
nen Gruppe beziehungsweise der Familie
hat gegebenenfalls Vorrang gegentiber

anderen Geltungsanspriichen.



Dabei kann die gleiche Person sich je nach
Anlass und Situation mal stirker in individu-
ellen Beziigen verstehen, mal stirker als Teil
einer Gemeinschaft. Im Allgemeinen sind
~konservative“ religiose Haltungen hiufiger
mit einem kollektiven Selbstverstindnis ver-
bunden. Bei ,liberalen” oder ,sikularistisch-
religionskritischen Haltungen steht meist
das Individuelle mehr im Vordergrund. Doch
in ,,Reinkultur gibt es keine der religiésen
wie sozio-kulturellen Prigungen.

Am Beispiel unterschiedlicher Begriiffungs-
formen ldsst sich erldutern, wie religiose Hal-
tungen und/oder sozio-kulturelle Prigungen
im Spiel sein konnen und wie wichtig es ist,
entsprechend genau hinzuschauen. So ist zum
Beispiel bei der Frage, ob jemand einer anderen
Person die Hand geben méchte oder nicht,
nicht von vornherein ausgemacht, ob dies
wertschitzend oder abwertend zu verstehen ist.

Entsprechend sind in einer
Dialogsituation neben den
religiosen ebenso die kultur-
spezifischen Fragen zu be-
denken und wahrzunehmen.

Bei dem genannten Beispiel des Hinderei-
chens lisst sich zum einen fragen: Geht es
primar um Respekt dem anderen Geschlecht
gegeniiber? Oder fiirchten Frauen aus der ei-
genen kulturellen Codierung heraus den kor-
perlichen Kontakt? Inwieweit kommen dabei
patriarchalische Muster zum Tragen? Zum
anderen gibt es alternative wertschitzende For-
men der BegriifSung wie die rechte Hand auf
Herz legen oder sich gegeniiber dem anderen
in einem gewissen Abstand mit aneinander-
gelegten Handflichen leicht zu verbeugen.
Entscheidend ist, die gegenseitige Wertschit-
zung zum Ausdruck zu bringen und eine re-
spektvolle Haltung zu wahren. Die sozio-kul-
turellen Prigungen, die in einer Begegnung
zum Tragen kommen, konnen Anlass fiir Mis-
sverstindnisse sein und zu unterschiedlichen
Bewertungen fiihren. Einander zu sagen, wie
eine Verhaltensweise auf wirkt, kann auf bei-
den Seiten einen Perspektivwechsel anregen.

Ebenso wie die unterschiedlichen religiésen
Haltungen kénnen auch diverse kulturelle
Prigungen in allen Religionsgemeinschaften
und Weltanschauungsgruppen auftreten. Es
braucht daher eine erhohte Achtsamkeit, um

Sozio-kulturelle Pragungen - 61
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das Verhalten der anderen Menschen nicht
vorschnell nach eigenen Mafistiben zu deu-
ten und womdglich filschlich ihrer Religion
oder Herkunft zuzuschreiben.

Nicht alles, was ein gldubiger
Mensch sagt, tut oder erleidet,
hat mit seiner Religion zu tun.

Und nicht alles, was ein Mensch mit einer
bestimmten kulturellen Prigung sagt, tut
oder erleidet, ist seiner Kultur zuzuschreiben
(Dialogratgeber, 2015).



Begegnung
Zusammen
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uf dem Gebiet der EKBO koénnen viele
enschen auf jahrzehntelange Erfah-
rungen im interreligiésen und insbesondere
im christlich-islamischen Dialog zuriick-
blicken. Interkulturelle und interreligidse
Initiativen werden von ihnen initiiert und
gefordert. Sie haben zahlreiche Kontakte zu
Muslim*innen und islamischen Organisati-
onen in Berlin, Brandenburg und der schle-
sischen Oberlausitz und sind in unterschied-
lichen Arbeitsfeldern aktiv. Einige Beispiele
(Kontaktdaten iiber die Landeskirchliche

Pfarrstelle zum interreligiésen Dialog):

* Die landeskirchliche Schulpfarrstelle
Kinder begegnen Religion(en) bietet an
Schulen, an denen es keinen Religionsun-
terricht mehr gibt, mehrtigige Projekte
fiir Klassenverbinde an. Die Schiiler*in-
nen sollen Religion beziechungsweise Re-
ligionen kennen- und respektieren lernen.
Meist sind es mehrheitlich muslimische
Klassen, die das Jiidische Museum be-
suchen, eine evangelische Kirche oder
eine Moschee. Dabei werden regelmiflig
muslimische und judische Gesprichs-
partner*innen in die Klassen eingeladen.

Fiir die christlichen Kinder ist die Be-
schiftigung mit ihrem Glauben eine Er-
mutigung zur Selbstvergewisserung. Oft
sind sie stolz, was sie alles wissen, wenn
sie bei Kirchenfiithrungen gefragt werden.

Im Berliner Forum der Religionen arbei-
ten seit Mirz 2014 Menschen aus iiber
100 Religionsgemeinschaften, religions-
tibergreifenden Zusammenschliissen und
spirituellen Gruppen mit dem Ziel, ge-
meinsam das konstruktive Potenzial von
Religion in die Gesellschaft einzubrin-
gen. Sie wollen den Zusammenhalt stir-
ken und einen Beitrag zum friedlichen
Miteinander leisten.

Weitere stadtteilbezogene Initiativen sind
unter anderem: Stadtteilmiitter in Ber-
lin-Neukolln; Treffpunke Religion und
Gesellschaft e.V. zusammen mit Inter-
kulturelles Zentrum Genezareth in Ber-
lin-Neukolln; Zentrum fiir interreligio-
sen Dialog Berlin Moabit e.V. (ZiD e.V.);
House of One in Berlin-Mitte; Interreligi-
oser Dialog Charlottenburg-Wilmersdorf;
Interreligiéser Dialog Reinickendorf-Ost;



Nachbarschaftsinitiative Graefekiez: Und
was glauben die Nachbarn?; Akademie fiir
Islam in Wissenschaft und Gesellschaft
(AIWG) in Frankfurt am Main mit vie-
len Veranstaltungen gerade in Berlin und
das Interreligiése Forum Potsdam.

Besser gemeinsam: Junge Menschen un-
terschiedlicher Religionszugehorigkeit
und Glaubensverstindnisse kommen
beim Stammtisch Besser gemeinsam in
Berlin-Neukélln zusammen, um gemein-
sam zu essen und zu diskutieren.

Scriptural Reasoning: Bei dem aus Grof3-
britannien stammenden Dialogmodell
der ,schriftgeleiteten Reflexion® lesen
Christ*innen und Muslim*innen in
Berlin-Neukolln Abschnitte aus der Bi-
bel und dem Koran und kommen iiber
Glaubensthemen ins Gesprich.

Hilfe in Trauerfillen: Muslim*innen kon-
nen ihre Angehérigen auf entsprechenden

Griberfeldern auf evangelischen Fried-
hofen bestatten lassen. Hiufig ergeben
sich daraus weiterfithrende Begegnungen.

*  Unterwegs an Orten des Gebets ist eine
jahrlich stattfindende Entdeckungs-
reise in einer der Synagogen, Kirchen
und Moscheen in Berlin, zu der ein ji-
disch-christlich-muslimisches Team ein-
ladt. Jeweils eine Religionsgemeinschaft
ist an einem Abend Gastgeberin, die an-
deren sind zu Gast. Manche Muslim*in-
nen besuchen dabei zum ersten Mal eine
Synagoge, manche Christ*innen zum
ersten Mal eine Moschee — und alle sind

dankbar fiir die Erfahrungen.

Eine Ubersicht iiber diese und weitere Pro-
jekte und Initiativen, die sich in Berlin und
Potsdam fiir eine Verstindigung der Religi-
onen und Kulturen engagieren, findet sich
unter www.interreligioeser-stadtplan.de
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Voraussetzungen fiir
gelingende Zusammenarbeit
Die beschriebenen Erfahrungen zeigen:

Seit Jahrzehnten gehen Gemeinden
und Initiativen innerhalb der EKBO
vielfiltige Wege zu mehr interkultu-
reller und interreligiéser Offnung.

Aus Erstkontakten, etwa nach einem Besuch
in einer Moschee oder Kirche, hat sich eine
Zusammenarbeit ergeben. Vertrauen wichst
langsam, Begegnungen und Verstindigung
brauchen Zeit. Berithrungspunkte entstehen
beispielsweise durch gegenseitige Einladun-
gen und Griifle zu verschiedenen Anlissen,
die sich im Leben von Gemeinden und Ein-
richtungen bieten. Aus diesen Begegnungen
entwickelt sich das Interesse, dem Dialog mit
gemeinsamen Projekten Gestalt zu geben.
Das konnen beispielsweise stadtteilbezogene
Sozial- und Umweltprojekte, Stadtteilfeste,
vorbereitete Kirchen- und Moscheebesuche
oder Jugendbegegnungen sein. So kann eine
Einladung von muslimischer Seite zum Fas-
tenbrechen im Ramadan (iff4r) erfolgen oder
von christlicher Seite zu einem Gemeinde-

fest. Manchmal sind Kirchen- und Moschee-
gemeinden an einen dritten Ort eingeladen,
wie zu einem Biirgerfest im Stadtteil.

Fiir eine Kontaktaufnahme gibt es unter-
schiedliche Motivationen: Es kann sein, dass
Menschen aus der Kirchengemeinde die Be-
gegnung suchen, weil sie am Austausch {iber
theologische Fragen interessiert sind, wihrend
sich die muslimischen Gesprichspartner*in-
nen erhoffen, durch den Kontakt eine 6ffent-
liche Anerkennung zu erlangen beziehungs-
weise ein bestimmtes Ziel zu erreichen (zum
Beispiel die Nutzung des benachbarten Fried-
hofes). Hier kommt es darauf an, sich iiber die
Interessen und Erwartungen zu verstindigen.

Sollte eine erste Kontaktbemiihung erfolglos
bleiben, empfiehlt es sich, nicht gleich aufzu-
geben. Aufgrund der ehrenamtlichen Struk-
tur einer Moscheegemeinde (vgl. Kapitel 4)
braucht es vielleicht mehrere Anliufe, bis eine
Begegnung zustande kommt. Zum anderen
ist daraufzu achten, in der eigenen Gemein-
de nicht allein zu agieren, sondern mit dem
Gemeindekirchenrat (GKR) und anderen

intern den gemeinsamen Weg abzustimmen.



Auf dem Lernweg

zur Kooperation

Wenn sich aus dem Erstkontakt der Wunsch
nach weiterreichender Zusammenarbeit ent-
wickelt, sollten dafiir Kriterien definiert wer-
den, die fiir alle Gesprichspartner*innen
gelten. So lassen sich bei muslimischen Part-
ner*innen dhnliche Mafistibe anlegen wie in
der Zusammenarbeit mit anderen nicht zur
evangelischen Kirche gehorenden Personen
oder Organisationen: Wenn es beispielsweise
um die Losung konkreter Konflikte geht,
ist eine inhaltliche Ubereinstimmung in
anderen Fragen weniger bedeutsam. Sollen
hingegen lingerfristig gemeinsame Projekte
durchgefiihrt werden, sind wechselseitige
Akzeptanz und grundsitzlicher Respekt dem
anderen gegeniiber Voraussetzung. Fiir den
interreligiosen Dialog braucht es Offenheit
auf beiden Seiten und Interesse an den theo-
logischen und spirituellen Einsichten und
Haltungen des jeweils anderen.

Begegnungs- und Dialogméglichkeiten
konnen sein:

*  DasKennenlernen am jeweiligen Ortzum
Beispiel durch wechselseitige Besuche in
einer Moschee- und Kirchengemeinde
(Moschee- und Kirchenfithrungen)

* Stadrtteilfeste, Gemeindefeste, , Tag der
offenen Moschee®

* ,Runde Tische® als aktives und priventi-
ves Netzwerk in einer Kommune, die bei
konkreten Konflikten und Problemen
unterstiitzend titig werden kénnen

*  Gemeinsame Gespriche mit Bezirkspo-
litiker*innen tiber die Entwicklung des
Stadtteils oder des Landekreises

*  Nachbarschaftsinitiativen zur Kooperati-
on bei der Umsetzung konkreter Projekte
(Erhaltung eines Jugendhauses, Spiel-
platzbau, Friedhof, Moscheebauvorhaben)
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Interreligiése Kooperationsveranstal-
tung mit anderen zivilgesellschaftlichen
Akteur*innen: Podiumsdiskussion, Frie-
denskundgebung, gemeinsame Gedenk-
feier nach erschiitternden Ereignissen in

der Offentlichkeit (Todesfall in der Kita,
in der Schule)

Christlich-islamische Frauengruppen
oder Eltern-Kind-Treffen

Sportliche Begegnungen wie das , Inter-
religiése Fuflballspiel Pfarrer-Imame®

Religionsiibergreifende Solidaritit bei
Anschligen auf Moscheen, Kirchen, Sy-
nagogen und andere Gotteshduser — ins-
besondere bei Angriffen auf Menschen

Mitwirkung bei multireligiésen Begeg-
nungsformaten wie der ,Langen Nacht
der Religionen®

Austausch tiber theologische und spiri-
tuelle Fragen im interreligiosen Dialog

*  Multireligiése Feiern (Einschulungs-
oder Schulgottesdienst, Kindertages-
stittenfest, Trauungen mit muslimischer
Beteiligung, Friedensandacht, Einladung
zu einem Festanlass im Sinne liturgi-
scher Gastfreundschaft)

*  Glickwiinsche und gegenseitige Einla-
dungen zu wichtigen Festen

e Gemeinsame Fort- und Weiterbil-
dung von christlichen und islamischen
Religionslehrkriften

Zahlreiche ermutigende Begegnungen zei-
gen, wie gewinnbringend der christlich-isla-
mische Dialog sein kann, wenn er mit ent-
sprechenden theologischen Verantwortung
und Sorgfalt vorbereitet und durchgefiihre
wird. Krankenhiuser, Alten- und Pflegehei-
me, Kindertageseinrichtungen, Familien-
und Jugendzentren, Schulen und Gefing-
nisse sind vor allem in der Seelsorge wichtige
Begegnungsfelder. Kirche und Diakonie als
Triger evangelischer Einrichtungen tragen
zudem eine besondere Verantwortung, wo
Muslim*innen die Dienste der Einrichtun-



gen in Anspruch nehmen. Die Begegnung
zwischen Menschen unterschiedlicher Kultur
und Religion braucht kultursensible Bera-
tungen und seelsorgerliche Begleitung sowie
daran orientierte interreligiés und interkul-
turell ausgerichtete Weiterbildungsmodule
fir die Mitarbeiter*innen.

Die Vermietung von Gemeinderdumen kann
Offenheit fiir eine Zusammenarbeit signali-
sieren. Moglicherweise ist sie ein erster Schritt
fiir eine weitere Kontaktaufnahme und fiir
Begegnungen. Zu bedenken ist allerdings
dabei: Kirchliche Riume sind 6ffentliche,
aber niemals neutrale Riume. Veranstaltun-
gen, die dem Dialog mit anderen Religio-
nen dienen, kénnen in kirchlichen Riumen
stattfinden, sofern Mitglieder der eigenen
Kirche beteiligt sind. Es ist zu empfehlen,
selbst wenn die kirchlichen Riume von einer
anmietenden Gruppe lediglich genutzt wer-
den sollen, dass vonseiten der gastgebenden
Gemeinde zum Beispiel ein Grufiwort bei der
Veranstaltung gesprochen wird, um so den
Charakter der Kooperation fiir alle Beteilig-
ten sichtbar werden zu lassen (sieche dazu im
Anhang Hinweise fiir die Praxis).

Hingegen stellen sich beispielsweise bei ei-
nem Trauerfall in einer Kindertagesstitte
neue Fragen: Welche religiosen Hinter-
griinde sind vorhanden? Wie lassen sich die
Trauernden einbeziehen? Welche Tradition
der Trauer haben die Familienangehérigen?
Welche besonderen kulturellen Aspekte sind
zu beriicksichtigen? Wo kénnen wir Niheres
iiber den Tod nach islamischem Verstindnis
erfahren? (siche dazu im Anhang Hinweise
fiir die Praxis).

Im Normalfall geht es um Kontakte auf lo-
kaler Ebene und die sich daraus ergebende
Zusammenarbeit. Sollte dariiber hinaus eine
Veroffentlichung in der Presse Ziel oder dies
vom Anlass her zu erwarten sein, empfiehlt
sich die frithzeitige Einbeziehung der 6rt-
lichen oder landeskirchlichen Presse- und
Offentlichkeitsbeauftragten. Medien folgen
eigenen Regeln. Dramatisierende Darstel-
lungen und Personalisierungen kénnen dem
Dialoganliegen zuwiderlaufen. Professionelle
Beratung im Umgang mit Presseanfragen
kann vor Kommunikationspannen bewah-
ren, die unerwiinschte Folgen fir die 6ffent-
liche Darstellung zeitigen (vgl. Kapitel 8).

- 69

Lernen in und aus der Praxis



0L - SIXeld Jap she pun ui uauial

Gerade wenn eine Gemeinschaft von einem
tragischen Ereignis betroffen ist, braucht
eine Stadt oder ein Stadtteil Moglichkeiten,
die religiose und weltanschauliche Vielfalt
angemessen zur Geltung zu bringen, zum
Beispiel in einer interreligiosen Gedenkfei-
er. In diesem Zusammenhang sollten alle
Beteiligten auf Basis ihrer unterschiedlichen
Traditionen fiir diesen Anlass gemeinsam ein
Ritual entwickeln. Dafiir sind verlissliche
Kontakte forderlich, um in Extremsituatio-
nen Handlungsmaoglichkeiten aufzuzeigen.
In jedem Fall ist die moglichst rasche Ein-
beziehung der Superintendentur und der
landeskirchlichen Ebene wichtig, insbeson-
dere des Bischofsbiiros und der Presse- und
Offentlichkeitsarbeit. Sie haben einschligige
Erfahrungen und kénnen Vorlagen fiir Ge-
denkfeiern und Ahnliches zur Verfiigung
stellen (Liturgische Modelle siche dazu im
Anhang Hinweise fiir die Praxis).

Gemeinsam auf dem Weg

Gleichzeitig darf nicht verschwiegen wer-
den, dass es mitunter Schwierigkeiten und
negative Erfahrungen gibt. Aktuelle politi-

sche Entwicklungen kénnen die Situation

belasten. Manche Veranstaltungen stoflen
vielleicht zunichst auf geringes Interesse.
Manche Gesprichspartner*innen zichen
sich vom Dialog zuriick, weil ihre Erwar-
tungen enttiuscht wurden, oder Absprachen
werden nicht eingehalten. Unstimmigkeit
und Unverstindnis lassen sich nicht immer
vermeiden — doch man kann sie bewusst
gestalten. Wenn es begriindete Briiche ge-
ben sollte, miissen diese zunichst ertragen
und nach Moglichkeit gemeinsam reflek-
tiert werden. Unter Umstinden kann das
Interesse an gegensitzlichen Meinungen
oder noch unverstindlichen Einstellungen
Teil des gemeinsamen Weges sein. Mit die-
ser Grundhaltung kann fast jeder Dialog
vorangebracht werden — und bei weiterhin
strittigen und divergierenden Themen wird
hoffentlich wenigstens ein Nebeneinander
der Positionen erkennbar.

Dabei gibt es zumal auf lokaler
Ebene viele Mdglichkeiten, mit
einer Grundgelassenheit auf die
anderen zuzugehen und die Be-
gegnung zu suchen.



Wie bei allen Zusammentreffen kann hier
ein ,zweiter Blick“ sinnvoll sein. Hilfreich
sind dabei die Reflexion mit im interkul-
turellen und interreligiésen Dialog erfah-
renen Gesprichspartner*innen sowie ein
Grundwissen zu islamischen Ausrichtungen
und Uberzeugungen.

In der 6kumenischen Arbeitshilfe , Missi-
on Respekt. Christliches Zeugnis in einer
multireligiosen Welt“ wird eine theologisch-
spirituelle Haltung fiir den 6kumenischen
wie interreligiésen Dialog entwickelt, die
Grundlegendes fur die Zusammenarbeit for-

muliert (Mission Respekt, 2011). So heif3t es
unter Punke 12:

,Christ*innen sollten weiterhin von
Respekt und Vertrauen geprdgte
Beziehungen mit Angehérigen ande-
rer Religionen aufbauen, um gegen-
seitiges Verstdndnis, Versohnung
und Zusammenarbeit fiir das All-
gemeinwohl zu férdern. Deswegen
sind Christen*innen dazu aufgeru-
fen, mit anderen auf eine gemeinsa-
me Vision und Praxis interreligioser
Beziehungen hinzuarbeiten.”
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Auf welcher Grundlage soll die
Zusammenarbeit erfolgen?

Das Zusammenleben in Deutschland ge-
schieht im Rahmen des Grundgesetzes, das
die Religionsfreiheit in Artikel 4 garantiert.
Die bereits mit der Weimarer Reichsverfas-
sung vor 100 Jahren vollzogene Trennung
von Staat und Kirche verpflichtet den Staat
einerseits zur weltanschaulichen Neutrali-
tdt und schiitzt andererseits die freie Religi-
onsausiibung der Einzelnen oder einer Ge-
meinschaft. Damit ist die Pluralitit religioser
Bekenntnisse und Weltanschauungen grund-
gesetzlich vorgesehen und mitgedacht. Eine
Religionsfreiheit, die nur fir Christ*innen
und Kirchen gelte, wire keine (EKD, 2015,
S. 9-12).

Die EKBO bejaht die gleichen
Rechte der Glaubensfreiheit fiir
alle Religionen und bekrdftigt das
religionsfreundliche Modell des
deutschen Verfassungsrechts.

Der christliche Glaube als individuelle Ge-
wissheit kann daher nur vertreten werden,
wenn auch das Recht des religiésen Pluralis-

mus auf der Grundlage des Grundgesetzes
anerkannt und gestirke wird. In Uberein-
stimmung mit der Evangelischen Kirche in
Deutschland verbindet die EKBO ihr eigenes
Bekenntnis des Glaubens an den dreieini-
gen Gott mit der Achtung anderer religi-
os-weltanschaulicher Orientierungen und
dem gesellschaftsdiakonischen Engagement
fiir Gerechtigkeit und Frieden. Weil es ihr
um das friedliche Zusammenleben aller in
einem demokratischen Gemeinwesen geht,
tritt sie fiir Religionsfreiheit und eine tiber-
zeugte Toleranz ein. Dabei ist die Pluralitit
von unterschiedlichen Weltanschauungen
in einer demokratischen Gesellschaft nicht
verhandelbar, weil sie Grundlage unserer
Verfassungskultur ist.

Die Religionsfreiheit ermoglicht allen Men-
schen die Ausitibung ihrer Religion. Dies
schliefSt im muslimischen Kontext sowohl
Gebete, den Bau von Moscheen als auch
den islamischen Religionsunterricht und die
seelsorgliche Begleitung im Strafvollzug, in
Krankenhiusern, im Polizeidienst, bei der
Bundeswehr, bei der Feuerwehr, auf Flughi-
fen und in weiteren Bereichen im Rahmen
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geltender Gesetze ein. In einer globalisierten
Welt ist es zudem fiir Menschen, die sich als
nicht religios verstehen, wichtig, in religiosen
Fragestellungen sprachfihig zu sein. Ohne
die religiose Dimension bleiben fremde Kul-
turen unverstindlich. In einer zunehmend
pluralistischen Gesellschaft wird die Ver-
stindigung untereinander erschwert, wenn
Menschen das Gespiir fiir die kulturellen
und religiésen Wurzeln anderer fehlt.

Das Grundgesetz gewihrleistet in Artikel
140 unter Aufnahme von Artikel 137 der Wei-
marer Reichsverfassung den Angehérigen
aller Religionen ,die Freiheit zur Vereini-
gung zu Religionsgesellschaften®, die ,ihre
Angelegenheiten selbstindig innerhalb der
Schranken des fiir alle geltenden Gesetzes®
verwalten kénnen. Dieses Recht gilt fiir
Muslim*innen ebenso wie fiir Christ*innen
und fiir Angehérige anderer Religionen und
Weltanschauungen. Der nicht wertneutra-
le, jedoch religiés-weltanschaulich neutrale
Staat verpflichtet sich zugleich im Sinne des
Subsidiarititsprinzips, die Ressourcen der in
der Gesellschaft vorhandenen Religionen
und Weltanschauungen nicht nur zu dul-

den und zu schiitzen, sondern diese bei ihrer
Entfaltung aktiv zu unterstiitzen.

Wer ,,den Islam” und die Demo-
kratie pauschal und grundsdtzlich
fiir unvereinbar hdlt, spricht den
Muslim*innen das verfassungsmd-
Bige Recht auf Religionsfreiheit
und auf gesellschaftliche Teilhabe
aus dem gemeinsamen Glauben
heraus ab.

Jede Religions- und Weltanschauungsge-
meinschaft kann einen 6ffentlich-rechtlichen
Korperschaftsstatus anstreben, um die in
der Verfassung garantierten Religionsfrei-
heitsrechte umfinglich zu nutzen. Vorausset-
zung dafiir sind Organisationsanforderungen
wie die mitgliedschaftliche Verfasstheit, die
Rechts- und Verfassungstreue und die Ge-
wihr der Dauerhaftigkeit und die Rechts-
und Verfassungstreue, die nicht durch die
politische Einflussnahme anderer Staaten
infrage gestellt werden darf.

Auf dieser Grundlage wird es nétig sein,
das Religionsverfassungsrecht weiterzuent-



wickeln, um angemessene rechtliche Bedin-
gungen zu schaffen, die fiir die Vielzahl der
Religionen und ihrer inneren Vielfiltigkeit
Anerkennung, Teilhabe und Férderung in
gleichberechtigter Weise erméglichen. Der
Evangelischen Kirche in Deutschland ist sehr
daran gelegen, dass den Muslim*innen und
ihren Organisationsformen in Deutschland
ein freies Wirken und die Teilhabe an den
Entfaltungsméglichkeiten im 6ffentlichen
Raum gewihrleistet wird (vgl. im Anhang
das Positionspapier der EKD zum christ-
lich-muslimischen Dialog, Absatz IV). Auch
vor diesem Hintergrund beteiligt sie sich ak-
tiv am christlich-muslimischen Dialog und
unterstiitzt islamische Organisationen bei
der Klirung und Losung offener religions-
verfassungsrechtlicher Fragen. Voraussetzung
dafiir ist die Anerkennung des religionsver-
fassungsrechtlichen Rahmens ebenso wie
die Toleranz gegeniiber Andersglaubenden.

Wege, um Kooperations-
partner*innen zu finden
Anders als bei der Kommunikation und Ko-
operation mit den jeweiligen lokalen musli-
mischen Partner*innen stellt sich auf der ge-

samtkirchlichen Ebene angesichts der Vielfalt
islamischer Organisationen und Richtungen
die Frage, welche Reprisentant*innen jeweils
eingeladen werden sollen. Das gilt vor allem
bei gemeinsamen Auftritten in der Offent-
lichkeit, etwa bei Kundgebungen, Friedens-
gebeten oder Gedenkfeiern mit interreligioser
Beteiligung, wenn Reprisentant*innen der
Gesamtkirche beteiligt sind und die Veran-
staltungen an prominenten kirchlichen Orten
stattfinden. Ein Kriterium dafiir ist, ob die
Betreffenden innerhalb der muslimischen
Vielfalt dialogoffen und integrierend auftre-
ten oder eher abgrenzend und polarisierend.

Zugleich ist es wichtig, durch Ein-
ladungen an wechselnde Partner
deutlich zu machen, dass die EKBO
Dialog und Kooperation mit allen
daran interessierten Richtungen
des Islams sucht und dabei nicht
einzelne Organisationen, Gruppen
oder Projekte bevorzugt behandelt.

Die Bejahung der allgemeinen und unteilba-
ren Menschenrechte, der freiheitlich demo-
kratischen Ordnung des Grundgesetzes und
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des Gewaltmonopols des weltanschaulich
neutralen Rechtsstaates durch alle Beteiligte
ist die grundlegende Voraussetzung fiir eine
solche religionspolitische und gesellschaftlich
bedeutsame und offentlich wahrgenomme-
ne Zusammenarbeit. Weil es gerade diese
Verfassungskultur ist, die die gesellschaftli-
che Teilhabe erméglicht, muss sie eingefor-
dert werden.

Daraus folgt nicht, dass in christlich-musli-
mischen Begegnungen auf der lokalen Ebe-
ne bereits vorab Grundsatzerklirungen und
Bekenntnisse eingefordert werden miissen.
Christ*innen wird zu Beginn eines Gesprichs
meist auch keine Distanzierung von Kreuz-
ziigen, Ketzerverbrennungen, Antisemitismus
und Missbrauchsskandalen abverlangt. Ver-
trauen kann entstehen, wenn im Laufe des
Dialogs Klarheit tiber solche Fragen erreicht
wird. Bei konkreten Anlidssen, etwa bei pro-
blematischen Auflerungen von Moscheebesu-
cher*innen oder 6ffentlich erhobenen Vorwiir-
fen, muss es moglich sein, solche Fragen direkt
anzusprechen — je nach Situation offentlich
oder zunichst im vertraulichen Gesprich —
und darauf klare Antworten zu erwarten.

Die Diskussion iiber die gemein-
samen Grundlagen ist bereits
ein Teil des Dialogs, innerhalb
der eigenen Gemeinde wie mit
den Gesprdchspartner*innen.

Wenn sich Bedenken ergeben, ob die Verfas-
sungskultur als eine gemeinsame Grundlage
fir die Zusammenarbeit von allen Beteilig-
ten anerkannt wird, muss entschieden wer-
den, ob das Gesprich bezichungsweise die
Zusammenarbeit ausgesetzt oder trotzdem
fortgesetzt werden soll. Dies kénnte beispiels-
weise geschehen, um bestimmter gemeinsam
zu verfolgender Ziele willen oder weil man
sich von der Fortsetzung des Dialogs erhofft,
bei den Gesprichspartner*innen etwas bewe-
gen zu kénnen. Die kritischen Punkte sollten
jedenfalls markiert und nicht stillschweigend
tibergangen werden.

Fragen zum selbstkritischen Gesprich fiir
alle Beteiligten konnten sein: Wie wird
das Gewaltmonopol des Staates beurteilt?
Welches demokratische Selbstverstindnis
leitet die Beteiligten? Werden andere Men-
schen herabgesetzt, zum Beispiel Frauen oder



Andersgliubige? Wird die Ausgrenzung und
Abwertung anderer mit dem eigenen Wahr-
heitsanspruch begriindet? Welche Haltung
gibt es zur Religionsfreiheit und zur Fra-
ge nach dem Recht auf Glaubenswechsel?
Sind antisemitische Positionen erkennbar?
Gibt es eine grundsitzliche Anerkennung
der pluralen Wirklichkeit auf der Grundlage
unserer Verfassungskultur? Wie wird diese
mit eigenen Traditionen und eigenen Glau-
bensaussagen verbunden?

Dabei ist nicht zu empfehlen, diese Fragen
in einer Art ,Fragekatalog® abzuarbeiten.
Ausgangspunkt fiir Riickfragen und Gespri-
che zur Klirung sollten konkrete Auflerun-
gen Einzelner, Beobachtungen vor Ort oder
Hinweise Dritter sein. In der EKBO steht
zudem der*die Landeskirchliche Pfarrer*in
fiir den interreligiosen Dialog zu Beratun-
gen zur Verfiigung. Davon ausgehend kon-
nen die damit verbundenen grundsitzlichen
Fragen oder angrenzende Themenfelder an-
gesprochen werden. Nicht von oben herab,
sondern mit der Erlduterung, dass und wa-
rum dies fiir Christ*innen elementar wich-
tige Fragen sind, und méglichst mit dem

Hinweis, dass die christlichen Kirchen in
dieser Hinsicht einen langen Lernprozess
hinter sich haben.

Wer sind unsere
Kooperationspartner?

Diese Frage stellt sich oft inmitten oder
nach einer Begegnung. Sich tiber die eigenen
Wahrnehmungen klar zu werden und sie aus-
zusprechen, ist eine wichtige Voraussetzung
fiir ein offenes Gesprich untereinander und
mit Dialogpartner*innen.

Eine erste Orientierung bietet die Websi-
te des Dialogpartners: Ist zum Beispiel der
Trigerverein einer Moscheegemeinde lokal
ausgerichtet? Hat er deutschlandweit Ver-
bindungen oder ist er nur in Berlin aktiv?
Hat er eine deutschsprachige Homepage?
Welche Aktivititen werden dargestellt, wel-
che Personen sind als fiir den Verein tdtig
ausgewiesen? Entsprechen die Angaben auf
der Homepage den Aussagen, die die ange-
fragte oder anfragende Person macht? Wel-
che Aussagen und Kommentare finden sich
von verantwortlichen Personen in anderen
Social-Media-Kontexten? All diese Beob-
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achtungen ersetzen niemals das Gesprich
vor Ort, um sich selbst ein Bild zu machen
und die unterschiedlichen Akteur*innen
innerhalb einer Gruppe, Initiative oder im
Moscheeverein kennenzulernen.

In einer Moscheegemeinde begegnen einem
unterschiedliche Akteur*innen (vgl. Kapitel
4-): Imame in ihrer religiésen und seelsorgli-
chen Funktion haben eine andere Rolle als die
Vorstandsmitglieder oder der*die Vorsitzende
eines Moscheevereins oder einzelne Mitglieder
bezichungsweise unregelmiflige Besucher*in-
nen. Soll die Zusammenarbeit mit offiziellen
Vertreter*innen einer Organisation geschehen?
Oder geht es um eine Begegnung mit Jugend-
lichen? Gerade durch die Einladung von Ju-
gendlichen und jiingeren Vertreter*innen von
Organisationen kénnen Verinderungsprozesse
durch die Zusammenarbeit in einem Projekt
angestofien werden. In diesem Fall kénnte
tiberlegt werden, weniger enge inhaltliche Kri-
terien fiir eine Zusammenarbeit anzusetzen.

Entscheidungen fiir oder gegen eine Zusam-
menarbeit sollten vor allem durch die Ziele
bestimmt werden:

Wenn es zum Beispiel darum geht,
islamische Organisationen vor Ort
zu wiirdigen und als gleichberech-
tigter Partner in Kooperationspro-
jekten zu gewinnen, ist es kaum
moglich, tiber problematische Posi-
tionen beispielsweise zu Demokratie
oder Gleichberechtigung von Frauen

hinwegzusehen.

Geht es dagegen darum, konkrete
Konflikte in Jugendeinrichtungen
um den Umgang mit dem Ramadan
zu 16sen, kann es durchaus sinnvoll
sein, mit solchen Partnern in Kontakt
zu treten, die in Fragen der Gleichbe-
rechtigung problematische Positionen
vertreten, sich aber fiir pragmatische
Losungen im Umgang mit dem Fas-
ten offen zeigen.

Im Laufe der Begegnungen
wird klarer erkennbar, wer
welche Positionen vertritt.



Sind es zum Beispiel einzelne Besucher*in-
nen einer Moschee, die sich ,fundamenta-
listisch“ duflern? Oder tut dies der Vorstand
oder der Imam? Wie gehen die Verantwort-
lichen mit problematischen Positionen unter
ihren Besucher*innen um? Wie reagieren sie
auf kritische Fragen von auflen?

Wenn schon linger Kontakte bestehen, gibt
es in der Regel nicht von heute auf morgen
Bedenken. Gerade dann kénnte die Zusam-
menarbeit inhaltlich-theologisch vertieft und
sollten weiterfithrende Fragen miteinander
besprochen werden, die die Pluralismusfihig-
keit der eigenen Traditionen und Glaubens-
vorstellungen zum Thema machen. Exis-
tiert eine kritische Auseinandersetzung mit
~fundamentalistischen® und ,politisch-ext-
remistischen® Haltungen, sei es im eigenen
Umfeld und auch in der Gesellschaft? Ist
eine kritische und selbstkritische Auseinan-
dersetzung mit problematischen Aspekten
der eigenen Traditionen sowie mit problema-
tischen Kontakten erkennbar? Entsprechende
Fragen richten sich sowohl an die eigene Kir-
chengemeinde und ihre Mitglieder als auch
an die Partner*innen im Dialog.

Reaktionsmaglichkeiten bei
Hinweisen in einem
Verfassungsschutzbericht

Das Bundesamt und die Landesbehérden fiir
Verfassungsschutz haben die Aufgabe, unser
demokratisches Gemeinwesen vor drohenden
Gefahren zu schiitzen. In Ubereinstimmung
mit dieser gesetzlich festgelegten Aufgabe
sammeln die Verfassungsschutzbehérden In-
formationen tiber Bestrebungen, die gegen
die freiheitliche demokratische Grundord-
nung und das friedliche Zusammenleben
in der Gesellschaft gerichtet sind. In den
regelmiflig herausgegebenen Berichten der
Verfassungsschutzbehorden tauchen insofern
auch Moscheegemeinden, Gruppierungen
und Netzwerke auf, die dem islamistischen
Spektrum zugeordnet werden.

Wenn es zu einzelnen Moscheege-
meinden oder ihren Trdgern Hin-
weise in einem der Verfassungs-
schutzberichte gibt, ist dies eine
zu beachtende Problemanzeige,
macht Riickfragen nétig und ver-
pflichtet zu sorgfiltiger Kldrung
der dort genannten Sachverhalte.
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Gleichzeitig schlief$t die Erwihnung in ei-
nem Bericht nicht aus, dass es gerade im
Hinblick auf das friedliche Zusammenleben
in unserer Gesellschaft wichtig sein kann,
weiter zusammenzuarbeiten und als Kirchen-
gemeinde den Kontakt zu pflegen. Entschei-
dend ist auch hier, mit welchem Ziel, in wel-
chem Rahmen und mit wem konkret der
Kontakt gesucht wird. So stehen beispiels-
weise Vertreter*innen von Berliner Behor-
den in Kontakt mit Organisationen, die im
Verfassungsschutzbericht genannt werden.
Ausgangspunkt ist dabei das Ziel, iiber Kon-
takte und den Austausch zu einer Offnung
dieser Organisationen beizutragen und eine
Distanzierung von demokratiefeindlichen
Positionen zu bestirken.

Bei der Klirung, ob solche Kontakte denkbar
und sinnvoll sind, konnen folgende Fragen
helfen: Zeigen die aufgefithrten Kontakte ak-
tuelle Verbindungen zu problematischen Or-
ganisationen? Welche Art sind die Kontakte?
Dienen sie der kritischen Auseinandersetzung
oder zeugen sie von einer gedanklichen Uber-
einstimmung? Oder geht es um schon linger
zuriickliegende Begegnungen und sind die

Kontakte fiir das aktuelle Handeln von Bedeu-
tung, weil damit eine inhaltliche oder sonstige
Abhingigkeit verbunden ist? Jede Gemeinde
sollte die Frage nach einer moglichen Zusam-
menarbeit in Riicksprache und mit Beratung
durch die*den Landeskirchliche*n Pfarrer*in

fur den interreligiésen Dialog kldren.

Es ist sinnvoll, im Gesprdch

mit anderen lokal und regi-

onal Beteiligten die eigenen
Eindriicke und Einschdtzun-
gen zu kldren.

So ist es wichtig, unterschiedliche Informa-
tionsquellen wie Nachbarschafts-Initiativen,
Biirgerforen im Stadtteil und ortliche Polizei-
dienststellen zu befragen und ihre Einschit
zungen ernst zu nehmen. Erkundigungen bei
Expert*innen aus der Priventionsarbeit, bei
interreligiésen Initiativen vor Ort und na-
tiirlich im Gesprich mit Repriasentant*innen
der betreffenden Moschee oder Organisation
sind ebenso wichtig.

Einschitzungen vom Verfassungsschutz
unterliegen selbst Verinderungen, sei es in



Reaktion auf Entwicklungen bei der betref-
fenden Organisation, sei es durch Neube-
wertung bei den Beurteilungskriterien, im
Hinblick auf verinderte Gewichtungen in
der politischen Diskussion oder in Reakti-
on auf die Klirung von Behauptungen oder
Sachverhalten in Gerichtsprozessen. Als Kir-
chengemeinde oder Dialoginitiative ist es
moglich, aufgrund eigener Erfahrungen vor
Ort, anderer Informationen und gewachse-
nen Vertrauens zu anderen Einschitzungen
zu kommen als der Verfassungsschutz auf-
grund seiner Quellen. Wo Letzteres fundiert
festgestellt werden kann, kénnte es die Auf-
gabe christlicher Partner*innen sein, der me-
dialen Berichterstattung entgegenzutreten.

Entscheidend sollten das
konkrete Handeln der Ver-
antwortlichen in der Gegen-
wart sein, ihre éffentlichen
Auperungen und das, was
sie im persénlichen Ge-
sprdach vermitteln.

Hinweise gibt auch ihr Zusammenwirken mit
bundesweit agierenden Projektpartnern in der

Radikalisierungsprivention wie zum Beispiel
ufugq.de, Hayat, Violence Prevention Network
(VPN) oder der Kreuzberger Initiative ge-
gen Antisemitismus (KIgA), die alle in Berlin
und Brandenburg aktiv sind (Spielhaus, 2018,
S.158, 171f.). Die Herausforderung, Antworten
auf religios begriindete radikalisierende und
extremistische Tendenzen zu finden, ist zu-
nichst Aufgabe von Muslim*innen. Gleich-
zeitig konnen die gesellschaftlichen Proble-
me, die sich aus dem Extremismus ergeben,
nur als eine gesamtgesellschaftliche Aufgabe
wahrgenommen werden.

Versachlichung statt vorschnel-
ler Be- und Verurteilung
Kirchliche Akteur*innen konnen an die-
ser Stelle mit ihrer Fachkompetenz im Hin-
blick auf religiose Phinomene zur Versach-
lichung beitragen, indem sie selbst nicht
pauschalisieren, nicht polarisieren und nicht
dramatisieren.

Es kommt vor allem darauf an,
Menschen anderer Religion und
Weltanschauung nicht mit einem
Generalverdacht zu begegnen.
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Vorschnelle Be- und Verurteilungen und
Oberflichlichkeit sind schwerwiegende
Belastungen fiir das friedliche zivilgesell-
schaftliche Zusammenleben. Gerade weil
die gesellschaftlichen und politischen Dis-
kussionen zu diesem Thema auferordentlich
kontrovers gefiithrt werden, ist es wichtig,
sich daran gesprichs- und konfliktfihig zu-
gleich zu beteiligen.

Es kann immer wieder geschehen, dass aktu-
elle politische Entwicklungen wie beispiels-
weise in der Tiirkei auf den christlich-islami-
schen Dialog in Deutschland Auswirkungen
haben. Hier darf sich der kirchliche Dialog
nicht von den politischen Entwicklungen
abhingig machen. Gerade in schwierigen
Zeiten ist es wichtig, den Kontakt aufrecht-
zuerhalten und die Gespriche etwa mit Ver-
treter*innen aus dem Bereich der DITIB
fortzusetzen. Dies bedeutet keineswegs, die
Problematik der Verflechtung von tiirkischer
Religionsbehorde mit den DITIB-Gemein-
den auszublenden.

Folgende Handlungsempfehlungen kon-
nen in diesem Zusammenhang hilfreich sein
(aufgenommen aus der ,,Stellungnahme zum
Umgang mit DITIB“ der Evangelischen Kir-
che von Westfalen, 2018):

I. ,soweit es an Vertretern der Evangeli-
schen Kirche liegt, den Kontakt nicht ab-
brechen zu lassen bzw. das Gesprich zu
Vertreter*innen von Moscheegemeinden
der DITIB auch weiterhin zu suchen.
Dies gilt auch, wenn Moscheegemein-
den bzw. muslimische Akteur*innen sich
derzeit passiv verhalten,

2. deutsch-tiirkische Muslim*innen bzw.
Moscheegemeinden nicht vorschnell
mit der Politik der tiirkischen Regie-
rung gleichzusetzen,

3. in kritischen Gesprichen Probleme zu
benennen und um die Sichtweisen der
Gesprichspartner*innen vor Ort zu bit-
ten. Dazu gehort auch, auf die Diskri-
minierung von Christ*innen bzw. von
christlichen Kirchen in der Tiirkei hin-
zuweisen und darum zu bitten, einen



moglichen positiven Einfluss geltend
zu machen. Dabei ist zu beriicksichti-
gen, dass die lokalen Moscheevereine
nur begrenzt auf die Politik der Landes-

und Bundesverbinde von DITIB ein-
wirken kénnen.

bei gemeinsamen Veranstaltungen auf
den religiosen Charakter der Veranstal-
tungen Wert zu legen,

Moscheegemeinden zu ermutigen, ihre
Standpunkte auch in der Offentlichkeit
zu verdeutlichen und sich zu Grundsit-
zen der deutschen Verfassung zu beken-
nen. In einigen Fillen (...) haben sich DI-
TIB-Gemeinden nochmal ausdriicklich
den Grundsitzen von Gleichheit und
Rechtsstaatlichkeit verpflichtet.

Alle interreligidsen Projekte und Initiativen
stehen vor der Aufgabe, sich auf allen Ebe-
nen mit christlichem, islamischem oder auf
andere Weise motiviertem Antisemitismus,
mit autoritiren Religionsverstindnissen und
mit der Propagierung religiés begriindeter,
diskriminierender Geschlechterrollen of-
fen auseinanderzusetzen. Diese Themen
betreffen alle Menschen, die in einer plu-
ralen und demokratischen Gesellschaft zu-
sammenleben mochten — gleich welchen
Glaubens und welcher Weltanschauung sie
sind. Das schlieft ein, immer wieder die ei-
gene Haltung selbstkritisch zu reflektieren.
Natiirlich gibt es Grenzen der Gesprichs-
moglichkeit, wo die grundsitzliche Ach-
tung Andersdenkender nicht beriicksichtigt
wird. Es gibt immer wieder gute Griinde,
die Ansitze zu Beurteilungen und Verurtei-
lungen zu tiberpriifen und gegebenenfalls
zu revidieren.
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ournalist*innen sind daran interessiert,

tiber interreligiése und interkulturelle
Initiativen wie beispielsweise Stadtteilfeste,
Schulveranstaltungen oder multireligiose
Friedensgebete unter Beteiligung verschie-
dener Religionsgemeinschaften zu berichten.
Eine gelungene Zusammenarbeit mit einer
muslimischen Nachbargemeinde stof3t oft-
mals auf mediales Interesse.

Pressearbeit planen

Um mediale Aufmerksambkeit zu erreichen,
sollte dies schon bei der Planung einer Ver-
anstaltung bedacht werden. Pressemittei-
lungen kénnen eine Woche bis zehn Tage
vor dem Ereignis versandt werden. Es sollte
geklirt sein, wer bei Presseanfragen als ver-
antwortliche Ansprechperson Auskunft gibt
und wie diese Person erreichbar ist. Ebenso
wichtig ist eine enge Abstimmung bei der
Presse- und Offentlichkeitsarbeit innerhalb
der Gemeinde, im Kirchenkreis oder in der
Landeskirche, wenn sich verschiedene Per-
sonen bei einer Anfrage 6ffentlich duflern.

Welches Medium fur

welche Zielgruppe?

Wenn eine Meldung auf Facebook oder Twit-
ter veroffentlicht wird, kann sie in Zeitun-
gen, Fernsehen und Radio relevant werden
und umgekehrt. Daher ist es gut, vorab zu
planen, welcher Inhalt wo publiziert werden
soll. Printmedien und offentlich-rechtliche
Sender sind die Informationsquelle fiir die
Generation soplus. Die jiingere Zielgruppe
informiert sich vorwiegend iiber das Inter-
net und die sozialen Netzwerke. Auch dort
gelten Meldungen von ARD, ZDF oder den
Qualititszeitungen als serids.

Kirchliche Themen miissen sich im Umfeld
anderer Nachrichten behaupten. Gute Kon-
takte zu Redaktionen und Journalist*innen
helfen, Nachrichten zu platzieren und Hin-
tergriinde zu vermitteln. Hier bieten sich die
Lokalausgaben von Zeitungen, Radio- und
Fernsehsender sowie die kostenlosen Anzei-
genbldtter an, um Menschen in der Nachbar-
schaft zu erreichen. Die Offentlichkeitsarbeit
des Kirchenkreises oder der Kirchengemein-
de kann zum Beispiel Informationsmateri-
al und Fotos an eine Lokalzeitung senden,
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wenn die Redaktion selbst niemanden zur
Berichterstattung schicken kann.

Umgang mit Medienanfragen
Eine christlich-islamische Veranstaltung
kann kritische Riickfragen in der Nachbar-
schaft und in den Medien auslésen. Meldet
sich ein*e Journalist*in und bittet um so-
fortige Antwort, sollte man sich nicht unter
Druck setzen lassen. Es ist ratsam, sich zu
erkundigen, ob die Anfrage tagesaktuell ist
oder die Redaktion fiir einen spiteren Zeit-
punke eine Veroffentlichung plant.

Zunichst sollte man versuchen, einzuordnen,
worum es genau bei der Anfrage geht. Um die
Vielschichtigkeit der Aspekte des angefragten
Themas einzuschitzen, kann eine Riickspra-
che mit Fachleuten mehr Klarheit verschaffen.
Es kann hilfreich sein, Kontakt zu dem*der
Superintendent*in im Kirchenkreis aufzu-
nehmen, bevor ein Thema nach auflen kom-
muniziert wird. Die erfahrenen Kolleg*innen
der Offentlichkeitsarbeit in den Kirchenkrei-
sen unterstiitzen Gemeinden in Fragen der
Presse- und Offentlichkeitsarbeit ebenfalls.
Und die Pressestelle der Landeskirche berit

gern im Umgang mit den Medien. Weitere
Ansprechpersonen finden sich im Anhang.

Bei einer Interviewanfrage ist zu kliren:
Wer ist die Person, die anruft oder schreibt
(Name, Funktion, Kontaktdaten)? Fiir wel-
ches Medium arbeitet sie (Zeitung, Sender,
Nachrichtenagentur)? Fiir welches journalis-
tische Genre wird eine Auskunft gewiinscht
(Wortlaut-Interview, Nachricht, Hinter-
grund, Bericht, Portrit)? Welche anderen
Personen, Vertreter*innen von Vereinen oder
Organisationen kommen sonst noch in dem
Bericht, Artikel oder Feature zu Wort? Wie
lang soll der Text oder der Radio- und Fern-
sehbeitrag werden? Welche Sendezeit ist fiir
den eigenen Beitrag geplant? Kénnen Inter-
views vor der Veroffentlichung gegengelesen
und freigegeben werden? Bei Wortlaut-Inter-
views ist dies nach vorheriger Absprache in

der Regel tiblich.

Grundsitzlich gilt: Alle Auskiinfte, und sei
es im Nebensatz oder im Small Talk vor oder
nach dem Interview, konnen veroffentlicht
werden. Es sei denn, es wurde vorab verein-
bart, die Informationen vertraulich und als



,Hintergrund“ oder wie es heif3t, ,unter drei®
zu verwenden.

Umgang mit Kritik an der
christlich-muslimischen
Zusammenarbeit

Kiritische Berichte tiber christlich-muslimi-
sche Kooperationsprojekte werden hin und
wieder ohne Riickfragen an die beteiligten
Personen verdffentlicht. Wie darauf zu re-
agieren ist, ist im konkreten Einzelfall zu
entscheiden. Méglich sind zum Beispiel ei-
gene Pressemitteilungen, Interviewangebote
fiir verschiedene Medien und die Darstel-
lung der eigenen Haltung in den sozialen
Netzwerken. Wenn es bisher eine verlissli-
che Zusammenarbeit mit den muslimischen
Partner*innen gibt, konnten die Erklirun-
gen gemeinsam abgestimmt und veréffent-
licht werden.

Hier kann es eine Moglichkeit sein, die bis-
herige verlissliche Zusammenarbeit und das
Ziel des aktuellen Projektes zu erliutern und
zu betonen, dass Kommunikation und da-
mit Dialog zu einem Wesenskern kirchli-
chen Handelns gehort. Oder es kann auf

den Charakter der jeweiligen Kooperation
hingewiesen werden: Handelt es sich um ein
multireligiéses Gebet, bei dem Christ*in-
nen und Muslim*innen bei einer Veran-
staltung nacheinander beten? Geht es um
eine Diskussionsveranstaltung oder um ei-
nen Stand einer muslimischen Organisation
beim Gemeindefest?

Der Vorwurf, die Partnerorganisationen sei-
en nicht seri6s, steht schnell im Raum. Um
einschitzen zu konnen, wie die Vorwiirfe ein-
zuordnen sind, kénnen eigene Recherchen
hilfreich sein oder die Nachfrage bei Fach-
leuten mit folgenden Fragen: Aus welcher
Quelle stammen diese Informationen? Ist die
Quelle seriés? Wie wird eine Beobachtung
eingeordnet? Wird differenziert berichtet? Aus
welchem maoglichen Interesse wird das Projeke
infrage gestelle? Sind die Vorwiirfe berechtigt?

Wenn sich berechtigte Zweifel ergeben, sind
mit den Kooperationspartner*innen offe-
ne Gespriche zu fiithren und entsprechend
den Hinweisen in dieser Orientierungshilfe
die eigene Position in der Zusammenarbeit
zu kliren.
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lle Begegnungen, Gespriche und die

ich daraus ergebenden Moglichkeiten
zur Zusammenarbeit, fiir die diese Orientie-
rungshilfe einen Leitfaden bietet, beginnen
nicht voraussetzungslos. Darauf méchte die-
ses Kapitel am Ende aufmerksam machen—
ungeachtet der gewaltvollen Erfahrungen,
der Menschen unterschiedlichen Glaubens
auch heute als religiése Minderheiten aus-
gesetzt sind. Denn manche gegenwirtigen
Befiirchtungen — der Islam als Bedrohung,
Zwangssystem, kulturelle Gefahr fur das
aufgeklirte Abendland — speisen sich aus
der Berichterstattung tiber die aktuellen Ge-
walttaten islamistischer Gruppierungen, aber
nicht allein aus diesen aktuellen Anlissen.

In diesen Vorstellungen sind jahrhunder-
tealte Bilder eingewoben, die innerhalb der
reformatorischen Traditionen lebendig wa-
ren und bis heute nachwirken (erstmalig zu-
sammengestellt im Impulspapier der EKD,
Reformation und Islam, 2016, S. 11—21). Wie
auch andere Reformatoren deutete Martin
Luther den Islam als eine ,,christliche Hire-
sie“. Dariiber hinaus sah er sich, als das osma-
nische Heer 1529 die Eroberung Wiens ver-

suchte, von Befiirchtungen getrieben, wie sie
zum Teil heute wieder auftreten. Er stilisierte
den Islam zum teuflischen Gegenpol des
Christentums. Im Lauf der Geschichte, die
nicht nur aus Kriegen zwischen christlichen
und islamischen Lindern bestand, sondern
auch Handel, kulturellen Austausch und po-
litische Biindnisse umfasste, blieb es nicht
bei Bildern der Angst und der Verachtung,.
Faszination, sogar romantische Schwirme-
rei priagten ebenfalls wie die orientalische
Dichtkunst aus ,,Tausendundeiner Nacht®
oder die Poesie des west-6stlichen Diwans
von Goethe.

Wie Lessings ,Nathan der Weise“ erfolgten
etliche positive Projektionen vom vorgestell-
ten Anderen als kritischer Spiegel der eigenen
Gesellschaft. Fiir die Philosophen der Auf-
klirung diente der Verweis auf den Orient
als Argument gegen den absolutistischen
Staat und seine religiose Legitimation. Wie
schnell sich Stereotypen und gewachsene
Wunschvorstellungen ins Gegenteil verkeh-
ren konnen, zeigt das Beispiel des amerika-
nischen Kinofilms ,Rambo III“ von 1988,
in dem der Schauspieler Sylvester Stallone
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an der Seite von afghanischen Mudschahe-
din (,die in den Dschihad ziehen®) gegen
die sowjetische Besatzungsmacht kimpft.
Der Film stellt die Mudschahedin als hel-
denhafte Freiheitskimpfer dar. Aus heutiger
Sicht, mit dem Wissen um die Auswirkun-
gen der Taliban-Herrschaft in Afghanistan,
erscheint eine solche Darstellung abwegig.
Dabei haben sich vermutlich weniger die
Mudschahedin verindert als vielmehr unsere
Perspektive auf sie.

Diese Beobachtungen verdeutlichen, wie
wichtig es ist, die eigenen Voraussetzungen
zu kliren, die den christlich-islamischen Di-
alog mit beeinflussen.

Jede*r bringt seine eigenen Konst-
ruktionen, Vorbehalte und Ansich-
ten mit und sollte sich der eigenen
oft unbewusst tradierten menta-
len Bilder und Wahrnehmungs-
muster bewusst werden und sich
mit ihnen auseinandersetzen.

In der Beurteilung der anderen, der Fremden,
gibt es so etwas wie ein Bildarchiv eigener

Erfahrungen — oft unbewusst tradierte Bil-
der und Wahrnehmungsmuster, mit deren
Hilfe personliche oder gemeinschaftliche
Wahrnehmungen und Erlebnisse unbewusst
eingeordnet und gedeutet werden konnen.

Das Bild, das eine Gesellschaft von anderen
Gesellschaften, Religionen und Menschen
in sich trigt, setzt sich aus solchen tradierten
Bildern und Wahrnehmungsmustern zusam-
men (vgl. Feldtkeller, 2007). Auf diese Weise
entstehen aus solchen Wahrnehmungsmus-
tern Scheindebatten: Historisch gewachsene
Bilder und Narrative, in denen ,,der Orient“
und ,die Muslime® als anders konstruiert
wurden, werden selbst dort fortgeschrieben,
wo Letztere bereits in der dritten oder vier-
ten Generation bei uns leben und deutsche
Staatsbiirger*innen sind. Bemerkenswert
ist, dass dies tiberwiegend dann geschieht,
wenn Menschen keinen personlichen Kon-
takt zu Muslim*innen haben (Religionsmo-
nitor, 2017). Nach einer Studie des Sozial-
wissenschaftlichen Instituts der EKD (2018)
fithlt sich nur ein Viertel der Bevolkerung in
Deutschland gut iiber den Islam informiert.
75 Prozent ist er hingegen nahezu unbekannt.



Wer wenig oder keinen Kontakt hat, neigt
stirker dazu als diejenigen, die Muslim*innen
kennen, tiber ,den Islam® entlang tradierter
Bilder zu sprechen, die sich tiber Jahrhunderte
gebildet haben und die unbewusst auf die
aktuelle Debatte einwirken.

Chance auf einen
Perspektivenwechsel

All diese Bilder sind ein Anreiz, nachzufra-
gen, wie sich die anderen selbst sehen und
verstehen und iiber die wechselseitig wir-
kenden Werturteile und Vorstellungen zu
diskutieren. Denn auch in der arabischen
Welt gibt es tradierte Bilder, die sich zu Ver-

schworungsmythen verdichten kénnen.

Begegnung und Dialog
bieten also fiir alle Be-
teiligten die Chance zum
Perspektivenwechsel.

Es gilt, den eigenen Blick selbstkritisch unter
die Lupe zu nehmen und den Blick der ande-
ren zu versuchen. Dies kdnnte aus westlicher
Sicht heifSen, sich die historischen Aspekte

zu vergegenwirtigen, die — von westlicher

Seite wenig beachtet — auch zur Geschichte
islamisch geprigter Regionen der Welt geho-
ren: zum Beispiel die Entstehung der Idee der
Universitit im muslimischen Kulturkreis, die
Ubermittlung antiker philosophischer Tex-
te in die westliche Welt durch muslimische
Gelehrte oder viele Errungenschaften und
Techniken, die die moderne Forschung —
wie zum Beispiel die Rechenprozesse der
Computer — erst moglich gemacht haben.

Fiir evangelische Christ*innen gibt es gewich-
tige Griinde, ihre Bilder und Vorstellungen
vom Islam selbstkritisch in Frage zu stellen.

Fiir die Wahrnehmung des
Islams in Europa wurden drei
im Protestantismus tradierte
Bilder besonders bestimmend:
die Vorstellung einer Geset-
zesreligion, einer Religion, die
die Gewalt verherrlicht, und
einer grundlegend antijiidi-
schen Religion.

1. In den Kirchen der Reformation wurde
vor allem das Bild vom Islam als Geset-
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zesreligion wirksam. Das Bild verdankt
sich den Auseinandersetzungen um das
Verhiltnis von Gesetz und Evangelium,
die Martin Luther fithrte. Hier wird das
Bekannte zur Vorlage fiir die Wahrneh-
mung des Fremden. Denn die eigent-
lichen Gegner sind der Papst und die
Theologen, die in Ubereinstimmung
mit dem Papst argumentieren. Daneben
nennt Luther immer wieder Judentum
und Islam in Zusammenhingen, in de-
nen Menschen angeblich versuchen, vor
Gott gerecht zu werden durch ,Werke
des Gesetzes“. Dabei hatte Luther weder
zu Jiidinnen und Juden noch zu Mus-
lim*innen einen personlichen Kontake,
noch hatte er die einschligigen Traditi-
onen beider Religionen studiert. Aber
das Bild von Judentum und Islam als
~Gesetzesreligionen® ist {iber Jahrhun-
derte hinweg unhinterfragt als giiltig an-
genommen worden. In der Beziechung
zum Judentum haben erst die intensiven
judisch-christlichen Gespriche in der
zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts die
Einsicht reifen lassen, dass dieses Bild die
Bedeutung der Tora fiir jiidisches Leben

nicht angemessen wahrnimmt. In der
Beziehung zum Islam steht ein dhnlicher
Prozess noch am Anfang.

Ein weiteres bis heute nachwirkendes
Bild vom Islam ist das einer Gewalt ver-
herrlichenden Religion. Es kreist um den
Vorwurf, die Muslim*innen seien fana-
tisch, gewalttdtig, irrational und missio-
nierten mit dem Schwert. Verstirkt wur-
de dieses Wahrnehmungsmuster durch
die Konfrontation mit dem Osmanischen
Reich und die Eroberung Konstantino-
pels 1453 und die zweimalige Belagerung
Wiens. Diese Auseinandersetzung wurde
zum Inbegriff des Ringens um die Herr-
schaft in Europa, fiir den Machtkampf
zwischen den ,christlichen Nationen®
und den Ungliubigen und prigte — von
Martin Luther ausgehend — den Begriff
,christliches Abendland® (,,Der Tiirke
ist Gottes Rute und des Teufels Diener,
das hat keinen Zweifel“: Martin Luther,
Vom Krieg wider die Tiirken, 1529). Die
Erfahrungen der Niederlagen und der
Unterlegenheit waren auch theologisch
zu verarbeiten und fithrten zur Ausge-



staltung endzeitlicher und apokalypti-
scher Bilder.

Mit dem Bild der Gesetzesreligion wurde
tiber lange Zeit eine pauschale Abgren-
zung gegeniiber Judentum und Islam
einem gemeinsamen Muster unterwor-
fen. Erst die Erfahrung des anhaltenden
israelisch-arabischen Konflikts hat wih-
rend der vergangenen Jahrzehnte dazu
gefithrt, dass in der europiisch-christ-
lichen Wahrnehmung die beiden Reli-
gionen Judentum und Islam stirker im
Gegensatz zueinander dargestellt wur-
den. Koranpassagen aus der frithen Zeit
des Propheten Mohammed zeigen eine
offene Haltung gegeniiber Jiidinnen und
Juden (und Christ*innen). Erst durch die
politischen Auseinandersetzungen in der
Zeit von Medina finden sich abgrenzende
Aussagen gegeniiber den Jiidinnen und
Juden, die aber nicht wie in Europa zu
systematischen Verfolgungen fithrten.
Mit der Zeit des Kolonialismus, verstirkt

durch antisemitische Propaganda der NS-
DAP und durch die anhaltenden Kon-
flikte im Nahen und Mittleren Osten ha-
ben sich westlich geprigte antisemitische
Stereotype aus politischen Griinden mit
diesen abgrenzenden Aussagen verbun-
den. Sie reichen heute bis zur Androhung
der Vernichtung des Staates Israel. Im
Kontrast dazu gibt es zahlreiche wert-
schitzende Aussagen tiber die jiidische
Religion und ihre Nihe zum rituellen
und spirituellen Verstindnis des Islams.

Tief verankerte Bilder und Urteile iiber an-
dere l6sen sich nicht von allein auf. Gesprich
und Kontakte erméglichen es, tiberlieferte
oder neu produzierte Bilder von ,,dem Islam®
und ,,dem Christentum® zu hinterfragen und
zu korrigieren. Dazu tragen die Aneignung
von Wissen bei, eine gemeinsame Beschif-
tigung mit authentischen islamischen und
christlichen Quellen oder eben fortlaufen-
de und kontinuierliche Begegnungen von
Christ*innen und Muslim*innen.
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m die Notwendigkeit des Dialoges zwi-

schen Muslim*innen und Christ*in-
nen hervorzuheben, sendeten am 13. Ok-
tober 2007 138 muslimische Gelehrte aus
aller Welt und allen islamischen Richtungen
einen Brief an den damaligen Papst Bene-
dikt XVI. und andere christliche Fithrer mit
dem bezeichnenden Titel ,,A Common Word
between Us and You“ (,Ein gemeinsames
Wort zwischen Uns und Euch®): ,, Muslime
und Christen machen gemeinsam mebr als die
Hilfte der Weltbevolkerung aus. Ohne Frieden
und Gerechtigkeit zwischen diesen beiden reli-
gidosen Gemeinschaften kann es keinen Frieden
von Bedeutung in der Welt geben.

Dieses Dokument ist in der Geschichte des
interreligiésen Dialogs beispiellos. Zum ers-
ten Mal ,,seit den Tagen des Propheten ha-
ben sich Gelehrte, Amtstriger*innen und
Intellektuelle aus der Welt des Islams ein-
miitig zusammengefunden, um eine aus ih-
rer Sicht gemeinsame Grundlage zwischen
Christentum und Islam herauszuarbeiten.
Angesichts des unermesslichen Leids, das
religiose Streitigkeiten und Missverstindnis-
se sowie Machtinteressen im Laufe der Ge-

schichte verursacht oder zumindest gefordert
haben, fand diese Initiative des ,Common
Word“ weltweit Beachtung.

Die muslimischen Gelehrten lassen erken-
nen, dass es ein gemeinsames religioses Erbe
und eine gemeinsame interkulturelle Ge-
schichte der drei groflen monotheistischen
Religionen gibt. Besonders bemerkenswert
ist an dem Dokument, dass muslimische
Gelehrte aus der gesamten islamischen Welt
die Autoritit der Tora sowie des Neuen Te-
stamentes als heilige Schriften akzeptieren.
Die Zitate aus dem Koran sowie aus dem
Alten und Neuen Testament, die sich auf das
»Doppelgebot der Liebe” (,Liebe Gott und
deinen Nichsten wie dich selbst®) beziehen,
werden als geistiges und ethisches Zentrum,
als gemeinsame Wurzeln herausgestellt. Es
ruft Muslim*innen wie Christ*innen auf,
gemeinsame Grundlagen zu entdecken und
sich weltweit fiir Frieden und Gerechtig-
keit einzusetzen.

Das trifft die Erwartung der Mehrheit der
Befragten einer Studie des Sozialwissen-
schaftlichen Instituts der EKD (2018).
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Fast zwei Drittel der Bevolkerung
(63,4 Prozent) wiinschen sich dem-
nach, dass die Evangelische Kir-
che in Deutschland den Dialog mit
Vertreter*innen des Islams zumin-
dest wie bisher fortfiihrt, ein Vier-
tel (25 Prozent) spricht sich sogar
fiir einen verstdrkten Dialog aus,
um den gesellschaftlichen Zusam-
menhalt zu stérken.

Die Studie betont eindriicklich den hohen
Stellenwert von direkten Kontakten zwischen
muslimischer und nichtmuslimischer Bevol-
kerung gerade im Alltag, wenn ein Abbau
von Ressentiments beziechungsweise Angsten
erreicht werden soll. Die Verbesserung der
bisher weit unterdurchschnittlichen gesell-
schaftlichen Teilhabe von Muslim*innen ist
dafiir eine notwendige Voraussetzung,.

Das eroffnet Perspektiven fiir den christlich-
islamischen Dialog: Den interreligiésen Dia-
log zu suchen und zu leben, ist damit eine
gemeinsame Aufgabe fiir Christ*innen und
Muslim*innen gleichermaflen, selbst wenn
es manchmal schwierig ist. Miteinander zu

sprechen, einander zuzuhéren, ist notwen-
diges religionspolitisches Handeln, um in
der Gesellschaft sichtbar und hérbar zu sein
und dem Frieden in unserer Gesellschaft

zu dienen.

Gerade zwischen Menschen un-
terschiedlicher Glaubensiiber-
zeugungen sind Gespréch und
Begegnung fiir ein friedliches
und konstruktives Zusammen-
leben in einer pluralen Gesell-
schaft unverzichtbar.

LSuchet der Stadt Bestes ... und betet fiir sie”
(Jer. 29,7). Nur mit einer Grundgelassenheit
finden sich gute Formen der Zusammenar-
beit — inklusive Fehlerfreundlichkeit ...

Viele engagierte Menschen sind bereits in
kleinen Initiativen vor Ort eingebunden.
Erfolgreiche Kooperationen fiihren zu festen
Netzwerken und engen Bindungen, die oft
weit {iber die urspriingliche Zusammenar-
beit hinaus stabil bleiben und von denen
das Gemeinwohl profitiert. Geduld und ein
langer Atem, in kleinen Schritten zu denken



und Riickschlige einzuplanen, sind hilfrei-
che Voraussetzungen fiir den Dialog und die
Zusammenarbeit. Gegenseitige Ermutigung
und Unterstiitzung helfen gegen Resignati-

on — im gemeinsamen Einsatz fiir die eine
Welt, die uns durch Gott anvertraut ist, um
die Schopfung zu bewahren und Frieden und
Gerechtigkeit zu suchen.

Gemeinsam auf dem Weg - 97
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us der Erklidrung der Landessynode der
KBO zum Thema ,In Frieden mit den
Religionen am 14. April 2018: ,Die Lan-
dessynode nimmt dankbar wahr, dass die
Menschen der verschiedenen Konfessionen,
Religionen und Weltanschauungen auf dem
Gebiet der Landeskirche Berlin-Branden-
burg-schlesische Oberlausitz weitgehend
friedlich zusammenleben und auch zusam-
menleben wollen. Mehr als 300 Religions-
und Weltanschauungsgemeinschaften ge-
stalten ihr religiéses und spirituelles Leben
neben- und miteinander und bilden eine

grofle Vielfalt ab.

Die Landessynode weif§ um die Formen von
Religion und Weltanschauungen, die sich
iiber andere erheben. Sie ist sich bewusst,
dass es in allen Religionsgemeinschaften und
Weltanschauungen die Gefahr des Miss-
brauchs fiir eigene und politische Zwecke
sowie fundamentalistische Verengungen
gibt. Sie begriifdt die verschiedenen Formen
okumenischer und interreligiéser Zusam-
menarbeit, die zur gegenseitigen Verstindi-
gung, guten Nachbarschaft und zu einem
friedlichen Zusammenleben beitragen (Bei-

spielhaft: www.interreligioeser-stadtplan.de
und ,,Forster Briicke®).

Der Frieden zwischen den Religionen wird
durch bestehende Konflikte in unserer Ge-
sellschaft in Frage gestellt. Dazu zihlen etwa
Aggressionen gegen glaubensverschiedene
Schiiler*innen/Jugendliche und ein offener
und verborgener Antisemitismus ebenso wie
eine ausgrenzende und diffamierende Ein-
stellung gegeniiber Religionsgemeinschaften,
insbesondere gegeniiber Musliminnen und
Muslimen. Selbstkritisch stellen wir fest, dass
auch in evangelischen Kirchengemeinden die
notige Dialogbereitschaft und interkulturelle
Kompetenz bisweilen fehlen.

Die Landessynode ermutigt Gemeinden,
Einrichtungen, Kirchenkreise und Werke,
kirchliche Rdume und Gelegenheiten fiir den
offenen Austausch anzubieten und sich selbst
als aktive Partner*innen im interkulturellen
und interreligiésen Dialog zu verstehen. Wir
bitten die Kirchenleitung, diesen Prozess in
Kirchengemeinden, Dienststellen und Wer-
ken zu unterstiitzen.”

- 99

In Frieden mit den Religionen



r)
e
Sd

o

)

xm .
a -
tt Al e
um 1 -
2O
T g &
e = | =

S SO G-

—
U] r <

Anhang



,Leben mit dem bleibend Ande-
ren - Toleranz in evangelischer
Perspektive” (2013)
Zusammenfassende Thesen des Grundsatztex-
tes der 10. Tagung der Dritten Landessynode
der Evangelischen Kirche Berlin-Branden-
burg-schlesische Oberlausitz, 19.—20. April 2013:

1. Toleranz iiben heifst zunichst, etwas dau-
erhaft auszuhalten, das von dem abweicht,
was man selbst fiir richtig hilt. Toleranz ist
notig, um Zusammenleben zu erméglichen,
versteht sich aber nicht von selbst und will
gestaltet sein.

2. Toleranz in religiésen Beziigen zielt auf
bewusstes Zusammenleben im Geist respekt-
vollen Dialogs. Der Andere wird nicht in
erster Linie um eines gemeinsamen Zwecks
willen (pragmatische Toleranz) oder auf
Grund eines Wert-Konsenses (konsensori-
entierte Toleranz) toleriert, sondern als Mit-
mensch und als Gegeniiber in Begegnungen
engagierter Uberzeugungen.

3. Die politische Geschichte Mitteleuropas
zeigt Entwicklung und Grenzen staatspoli-

tischer Toleranz. Der Ausbau pragmatischer
Toleranz seit Ende des 30-jihrigen Krieges
hatte Kriftegleichgewicht nach auflen und
unangefochtene Herrschaftsverhiltnisse
nach innen zur Voraussetzung. Solche To-
leranz blieb daher immer gefihrdet.

4. Rechtliche Absicherung von Toleranz
bleibt grundlegend auf den Willen der
Einzelnen zur Toleranz angewiesen. Eine
Rechtsordnung kann diesen Willen nicht
ersetzen, ihn jedoch auf vielfiltige Weise
schiitzen und fordern.

5. Christliche Toleranz griindet im Dank
an Gott fir seine Toleranz in Schopfung
und Bewahrung der Schopfung. Der Schop-
fungsglaube bezeugt Gottes Wille zu einem
Gegeniiber und dessen Bewahrung trotz Ver-
fehlung im Leben des Menschen. Das hat
den Willen zur Toleranz dem Mitmenschen
gegeniiber zur eigentlich selbstverstindli-
chen Folge.

6. Ein Leben in christlicher Toleranz richtet
sich auf am Beispiel und aus an der Wahrheit
Jesu Christi. Sein Leben, Leiden und Aufer-
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stehen werden zur Kraftquelle fiir eine Tole-
ranz, die auch inmitten von Schwierigkeiten
und Anfeindungen lebendig bleibt. Die in
Jesus Christus sich verkorpernde Wahrheit
leitet an zu Wahrheitszeugnis und -streit in

Liebe und Achtung.

7. Christliche Toleranz kommt im Binnen-
raum verlisslicher Gemeinschaft als wech-
selseitige Toleranz zu ihrer vollen Entfaltung.
Wo wechselseitige Annahme trotz Unter-
schieden moglich ist, da ist das Zusammen-
leben getragen von der Freude am Anderen
und an der Bereicherung des eigenen Lebens
durch ihn (dialogische Toleranz).

8. Leben mit den Anderen zugewandter Tole-
ranz riskiert eigene Verunsicherung; solche To-
leranz braucht zudem den Mut, in Vorleistung
zu gehen. Wer Andere verstehen lernc, riskiert
einen neuen Blick auf die eigenen Glaubens-
wahrheiten. Zudem kann wechselseitige To-
leranz nicht immer vorausgesetzt werden und
das Wagnis einseitiger Toleranz ist gefordert.

9. Der tolerierte Andere bleibt immer ein
Stiick fremd; Verstehensbemithung wird da-

her immer neu zur Aufgabe. Ziel ist ein auf-
merksames Miteinander, das als achtsames
Zusammenleben (konvivente Toleranz) bis
zu Freundschaft fithren kann.

10. Das eigene Bekenntnis zur Toleranz muss
Engagement fiir Toleranz auch bei anderen
zur Folge haben. Der Missachtung von Men-
schenrechten gegeniiber ist Intoleranz am
Platz: Toleranz findet dort ihre Grenze, wo es
gilt, Menschen vor Ubergriffen zu schiitzen.

11. Christliche Mission ist der Toleranz ver-
pflichtet. Als Zeugnis von Gottes Liebe in
Jesus Christus und Einladung zur Gemein-
schaft mit ihm iiberlisst sie die freie Antwort
darauf seinem Handeln im Menschen und
respektiert sie.

12. Interreligioser Dialog wird erst méglich
durch klares eigenes Profil und lebt in ge-
genseitigem Respekt. Die Herausforderung
interreligiosen Dialogs besteht nicht im Fin-
den groffitmoglichen Konsenses, sondern in
der Profilierung des eigenen Glaubens bei
respektvoller Toleranz dem Anderen mit sei-
nem Glaubensprofil gegeniiber.
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Praambel

Die Evangelische Kirche in Deutschland
sucht und fordert den Dialog mit Men-
schen muslimischen Glaubens. Sie ist davon
tiberzeugt, dass nur durch Begegnung und
Kontakt das friedliche Miteinander unter-
schiedlicher Glaubensiiberzeugungen Gestalt
gewinnen kann. Dariiber hinaus kann die
Maoglichkeit nicht ausgeschlossen werden,
dass Gott auch von auflerhalb der Kirche
zu Menschen spricht. Die Bibel nennt viele
Beispiele, wie sich im Nichsten, im Anderen
und im Fremden Gott den Menschen zeigt.
Weil Gott ,,das Wort von der Verschnung® in
Jesus Christus aufgerichtet hat (2. Kor. s, 19),
setzt sie sich auch im Dialog mit Andersglau-
benden in Wort und Tat fiir Versshnung ein.
So gehort der interreligiose Dialog zutiefst
zum Wesen der Kirche. Thre grundlegende
Glaubensperspektive auf die vorhandene reli-
giose Vielfalt hat die Evangelische Kirche in
Deutschland in der Publikation ,,Christlicher
Glaube und religidse Vielfalt in evangelischer
Perspektive® dargelegt.

I.

Musliminnen und Muslime sind Teil der
pluralen Gesellschaft Deutschlands. Insbe-
sondere seit dem Anwerbeabkommen mit der
Tiirkei (1961) sind viele Menschen muslimi-
schen Glaubens in Deutschland heimisch
geworden. Etwa die Hilfte von ihnen hat
heute eine deutsche Staatsbiirgerschaft.

Das Grundgesetz garantiert die freie Re-
ligionsausiibung (Artikel 4). Die mit der
Weimarer Reichsverfassung (1919) erfolgte
Trennung von Staat und Kirche verpflichtet
den Staat zur weltanschaulichen Neutrali-
tit gegeniiber religiésen Bekenntnissen und
Weltanschauungen. Jede Religion und Wel-
tanschauung darf sich im Rahmen der gel-
tenden Gesetze frei entfalten. Diese Freiheit
zu stirken und zu schiitzen sieht die Evan-
gelische Kirche in Deutschland als zentrale
Aufgabe. Der religionstérdernde Charakter
des vorhandenen Religionsverfassungsrechts
wird dabei ausdriicklich begriifit. Noch nie
in der deutschen Geschichte konnten Re-
ligionen sich so frei entwickeln wie unter
diesen Rahmenbedingungen.



Die Evangelische Kirche tat sich lange Zeit
schwer mit der Anerkennung religiéser Plu-
ralitdt. Heute hat sie als christliche Uber-
zeugung erkannt, dass der christliche Glau-
be nur vertreten werden kann, wenn das
Recht anderer Uberzeugungen anerkannt
wird. Denn der Glaube ist ein Geschenk
des Heiligen Geistes und eine individuel-
le Gewissheit. Die Moglichkeiten Gottes,
sich den Menschen bekannt zu machen,
haben keine Grenzen. Alle Menschen sind

seine Ebenbilder.

Die Evangelische Kirche in Deutschland
bekriftigt ihr Ja zur religiésen Vielfalt in
Deutschland ausdriicklich auch im Blick auf
Musliminnen und Muslime und ihre Reli-
gion, den Islam. Ungeachtet der verschiede-
nen Offenbarungs- und Wahrheitsanspriiche
zwischen Christentum und Islam begegnet
sie Musliminnen und Muslimen mit Respekt
und Wertschitzung,

II.

Ein klares theologisch und rechtlich gegriin-
detes Ja zur Religionsfreiheit und Religions-
vielfalt auf der einen Seite erfordert auf der

anderen Seite von Religionsgemeinschaften,
Weltanschauungen und der Gesellschaft ins-
gesamt die Einiibung in die eigene Plurali-
tatsfahigkeit. Das bedeutet auch, mit den
Erfahrungen von Verunsicherung, Uberfor-
derung oder Relativierung umzugehen, die
durch das Vorhandensein verschiedener, sich
widersprechender Anschauungen ausgelost
werden konnen. Vielfalt kann zu tibertrie-
benen Profilierungsbestrebungen gegeniiber
anderen fihren. Die evangelische Kirche
sieht hier Gefihrdungen und Herausforde-

rungen, denen es zu begegnen gilt:

In der Bevolkerung in Deutschland gibt
es derzeit eine verbreitete Ablehnung der
Religion des Islam, die bis hin zu massiver
Anfeindung und Bedrohung muslimischer
Menschen reicht. Allein im letzten Jahr gab
es zahlreiche Anschlige auf Moscheen und
islamische Einrichtungen, unter den Opfern
des NSU waren auch acht Muslime. Dabei
zeigen sich sowohl rassistische Motive als
auch Formen gruppenbezogener Menschen-
feindlichkeit. Die evangelische Kirche verur-
teilt diese Gewaltakte auf das Schirfste und
ist sehr besorgt tiber die Missachtung zivili-
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satorischer Werte, die darin zum Ausdruck
kommit. Sie widerspricht allen Bestrebungen,
die sich gegen die vorhandene religiése Viel-
falt richten und versuchen, eine religios oder
kulturell homogene Gesellschaft zu schaffen.
Gerade weil auch die christliche Geschichte
des Protestantismus nicht frei von Gewalt
gegeniiber Andersglaubenden ist, sieht die
evangelische Kirche hier eine besondere Ver-
antwortung und Aufgabe. Der Beginn des
dreiffigjahrigen Krieges vor 400 Jahren mit
seinen konfessionellen Fronten, aber auch
ein jahrhundertelang theologisch gestiitzter
Antijudaismus sind Anlass und Mahnung zu
bleibender Wachsamkeit und Demut.

Vor diesem Hintergrund wird die Verbin-
dung von Religion und Gewalt, die sich der-
zeit im religiésen Fundamentalismus bis hin
zum sog. islamistischen Extremismus und
Terrorismus findet, mit grofSer Sorge wahr-
genommen. Die Anschlige vom September
2001 in den USA sowie viele weitere haben
vor Augen gefiihrt, zu welcher Verachtung
des eigenen Lebens und des Lebens anderer
Menschen diejenigen fihig sein kénnen, die
sich selbst religios verstehen. Einem solchen

Religionsverstindnis ist einhellig und un-
missverstindlich zu widersprechen. Die Ach-
tung vor dem Leben anderer Menschen muss
demgegeniiber nicht nur als anerkanntes
Menschenrecht, sondern auch als religidser
Wert wieder in Erinnerung gerufen werden.
Dazu braucht es religiose Bildung und eine
grundlegende Kompetenz in Glaubensan-
gelegenheiten. Das ist nicht nur eine Auf-
gabe fiir Musliminnen und Muslime — egal
ob konservativ, traditionell, orthodox oder
liberal —, sondern fiir die Gesellschaft ins-
gesamt, die sich mit religids extremistischen
Ideologien, aber auch mit politischem und
weltanschaulichem Extremismus in ihren
Reihen auseinandersetzen muss. Im Wissen
um die Geschichte der Christenheit gibt es
dabei fiir die evangelische Kirche keinen An-
lass zu Uberheblichkeit oder Besserwisserei.
Die gewaltsame Bekimpfung oder Verdrin-
gung anderer Bekenntnisse und Glaubens-
anhinger darf in einer offenen und pluralen
Gesellschaft keinen Platz haben.

Eine weitere Herausforderung fiir den re-
ligiosen Pluralismus erwichst derzeit nicht
zuletzt auch infolge der zuvor genannten He-



rausforderungen dadurch, dass Religiositit in
Deutschland insgesamt kritisch beurteilt und
aus dem Bereich des offentlichen Lebens zu-
riickgedringt wird. Diese mit dem Stichwort
des , Laizismus“ verbundene Position setzt
die verfassungsmifliige Trennung von Staat
und Religion sowie die religiése Neutrali-
tit des Staates einseitig mit dem weitgehen-
den Schutz der Offentlichkeit vor jeglicher
Religion gleich. Das widerspricht aber dem
Selbstverstindnis der evangelischen Kirche
und anderer Glaubensgemeinschaften, die
nicht nur im privaten, sondern auch im 6f
fentlichen Bereich wirken und sich dabei
auch zum gesellschaftlichen und staatlichen
Nutzen entfalten mochten. Zum Schutz der
Religionsfreiheit gehort die Freiheit zur Reli-
gion im 6ffentlichen Raum, auch und gerade
dann, wenn das in der Praxis einer religions-
und weltanschaulich pluralen Gesellschaft
bisweilen zu komplexen Aushandlungs- und
Abstimmungsprozessen fiihrt und nicht im-
mer konfliktfrei verliuft.

III.
Die evangelische Kirche blickt mit Dank-

barkeit auf die Erfahrungen, die seit eini-

gen Jahrzehnten in Deutschland im inter-
religiésen Dialog mit Musliminnen und
Muslimen gemacht werden. Im Raum der
Evangelischen Kirche in Deutschland und
ihren Gliedkirchen gibt es eine Fiille von
kontinuierlichen Dialogprozessen und In-
itiativen, aus denen intensive Kontakte,
vielfiltige Kooperationen und nachhaltiges
zwischenmenschliches Vertrauen erwachsen
sind. Sie betrachtet den Dialog der Religio-
nen vor allem auch mit dem Islam als Teil
der offenen Lerngeschichte der Reformation,
was zugleich verdeutlicht, dass er nicht zu
allen Zeiten dieser inzwischen soo-jihrigen
Geschichte des Protestantismus vorhanden,
moglich oder tiberhaupt erwiinscht war. Der
Dialog zwischen Menschen unterschiedli-
cher Glaubenstiberzeugungen ist fiir die
friedliche und konstruktive Gestaltung des
Zusammenlebens in einer pluralen Gesell-
schaft unverzichtbar. Zwar kann niemand
zum Dialog gezwungen werden, doch ist
eine aktive Beteiligung an diesem Dialog
auch Ausweis der Verstindigungsbereitschaft
und Friedensfihigkeit, die wiederum zu einer
erhohten gesellschaftlichen Akzeptanz der

Religionen fiihren kann.
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Die kontinuierliche Fortsetzung und Ver-
tiefung des Dialogs mit Musliminnen und
Muslimen und den von ihnen gegriindeten
Gemeinschaften in Deutschland ist daher fiir
die evangelische Kirche ein selbstverstindli-
ches Anliegen, das sie auch in Zukunft weiter
voranbringen méchte. Sie freut sich tiber alle
positiven Erfahrungen, die in unterschied-
lichen Bereichen gemacht werden, sei es im
schulischen Bereich beim interreligiosen Ler-
nen zwischen evangelischen und muslimi-
schen Schiilerinnen und Schiilern, sei es auf
universitirer Ebene durch die neu gegriin-
deten Zentren fiir islamische Studien und
Theologie an deutschen Universitdten oder
sei es durch die beginnende Zusammenarbeit
in den Bereichen Diakonie und Wohlfahrts-
pflege, der Flichtlingsarbeit oder der Seel-
sorge in Einrichtungen und Institutionen.

Daneben gibt es auch Schwierigkeiten und
negative Erfahrungen, die den Dialogpro-
zess erschweren. Die aktuellen politischen
Entwicklungen in der Tiirkei sowie in an-
deren Lindern haben einen zum Teil ne-
gativen Einfluss auf die Dialogsituation in
Deutschland, Fragen nach der strukturel-

len Nihe deutscher Islamverbinde zu aus-
lindischen Regierungen stehen im Raum.
Die von vielen geteilte Hoffnung, dass der
Grundsatz der Gleichbehandlung der Reli-
gionen als Ausgangspunkt der vorhandenen
Rechtsordnung auch zeitnah vergleichbare
Organisationsformen auf muslimischer Seite
eroffnen wiirde, erfiillte sich bisher nicht.
Verhandlungen zwischen einzelnen Bun-
deslindern und den dort vorhandenen isla-
mischen Religionsgemeinschaften sind zum
Teil ins Stocken geraten. Die evangelische
Kirche ist besorgt iiber die in diesem Zu-
sammenhang entstandenen Polarisierungen
in Politik und Gesellschaft, aber auch iiber
Formen der Verbindung von Religion und
Nation oder von Religion und Ethnie, die sie
als nicht hilfreich fiir das Zusammenleben
in einer pluralen Gesellschaft ansieht.

IV.

Enttduschte Erwartungen und verlorenge-
gangenes Vertrauen sind eine Bewihrungs-
probe fiir den Dialog. Zugleich geben sie
Anlass, die Grundstandards der gegenseiti-
gen Verlisslichkeit in Erinnerung zu rufen.
Dazu zihlt die grundsitzliche Akzeptanz



des religionsverfassungsrechtlichen Rahmens
ebenso wie die faktische Toleranz gegeniiber
Andersglaubenden. Letztere ist auch Grund-
voraussetzung fiir einen konstruktiv gefithr-

ten Dialog.

In der Frage, wie sich die vorhandenen isla-
mischen Verbinde und Gemeinschaften in
gleichheitswahrender Weise im 6ffentlichen
Raum entfalten kénnen, versteht sich die
evangelische Kirche als mehr als nur Beob-
achterin, weil sie sich von ihrer Botschaft
her fiir ein friedliches und gerechtes Zusam-
menleben einsetzt. Zwar muss letztlich der
Staat die religionsrechtlichen Rahmenbedin-
gungen mit allen Rechten und Pflichten fiir
die einzelnen Gemeinschaften setzen und
einfordern; die evangelische Kirche kann
aber dort, wo es moglich ist, Hilfestellung
anbieten und partnerschaftliche Kooperatio-
nen eingehen. Im derzeitigen Ringen um die
rechtliche Stellung islamischer Verbinde in
Deutschland sieht sie im Blick auf die gesell-
schaftliche Akzeptanz eine Bewihrungspro-
be fiir das bestehende Religionsrecht und fiir
die Religionsgemeinschaften gleichermaflen.

Sie ist sich dessen bewusst, dass die recht-
liche Gestalt der Evangelischen Kirche in
Deutschland selbst das Ergebnis eines all-
mihlichen Loslésungs- und Emanzipations-
prozesses zwischen Thron und Altar dar-
stellt. Die jetzige Ordnung ist nicht vom
Himmel gefallen oder unverinderbar, sie
bietet aber die Garantie fiir eine grofitmog-
liche religiose Freiheit unter gleichzeitiger
Wahrung anderer Rechtsgiiter und der Per-
sonlichkeitsrechte aller.

Musliminnen und Muslimen wie Vertrete-
rinnen und Vertreter anderer Religionsge-
meinschaften miissen sich nicht kirchen-
formig strukeurieren oder organisieren, um
die Rechte des Religionsverfassungsrechts
in Anspruch nehmen zu koénnen. Den reli-
gios begriindeten Besonderheiten muslimi-
scher Verbinde kann sehr wohl Rechnung
getragen werden. Andererseits miissen qua-
litative und quantitative Maf3stibe angelegt
werden, um den gleichheits- und freiheits-
wahrenden Vorgaben des Religionsrechtes
zu entsprechen. Der evangelischen Kirche ist
vor diesem Hintergrund sehr daran gelegen,
dass den Musliminnen und Muslimen und
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ihren Organisationsformen in Deutschland
ein freies Wirken und die Teilhabe an den
Entfaltungsméglichkeiten im 6ffentlichen
Raum gewihrleistet wird.

Gleichzeitig sicht sie, dass extremistische und
fundamentalistische Strémungen innerhalb
des Islam in Deutschland die Vorbehalte er-
héhen, die es gegeniiber deren Rechtstreue
z.B. im Blick auf die Trennung von Staat
und Religion, die Gleichberechtigung der
Geschlechter oder die Friedensfihigkeit und
Toleranz gegeniiber anderen Religionen und
Weltanschauungen gibt. Sie warnt allerdings
davor, hier voreilig zu pauschalen und ver-
allgemeinernden Schliissen zu kommen, wo

Differenzierung und Unterscheidung geboten
sind. Der durch den interreligiésen Dialog der
letzten Jahre und Jahrzehnte eingeschlagene
Weg der respektvollen Verstindigung und
Begegnung muss weitergefiihrt und intensi-
viert werden. Es wire wiinschenswert, dass er
in Zukunft eine noch stirkere gesellschaftli-
che Durchdringung erfahrt und weitere Men-
schen aus Religionsgemeinschaften und Zi-
vilgesellschaft einbindet, die sich bisher noch
nicht eingebracht haben. Denn die Freiheit
zur Religion wie auch die Freiheit von Reli-
gion kann in einer pluralen Gesellschaft nur
gemeinsam vertreten und gestaltet werden.

Hannover, den 24. September 2018
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Dieses Glossar nimmt Ausfithrungen auf

aus ,Christen und Muslime. Eine Orien-
tierungshilfe fiir die evangelischen Gemeinden
in Westfalen® (Bielefeld, 2008) und aus einem
Glossar islamischer Gruppen und Organisatio-
nen von Ralf Lange-Sonntag, Beauftragter fiir
den interreligiosen Dialog/ Islambeauftragter
Evangelische Kirche von Westfalen.

Apostasie

Apostasie (griechisch: ,Abfall vom Bekennt-
nis“: Fiir den Abfall vom Glauben werden
islamrechtlich (vgl. Scharia) schwere Strafen
angedroht. Im historischen Kontext sollte
dabei die Abkehr von der islamischen Ge-
meinde in einer bewaffneten Auseinander-
setzung in bedrohlicher Situation politisch
als Hochverrat sanktioniert werden (,,Fah-
nenflucht®), die religiose Komponente spiel-
te dabei eine geringere Rolle. Mit Verweis
auf Sure 2:256 (,Es gibt keinen Zwang im
Glauben®) begriinden dagegen einige Theo-
log*innen grundsitzlich auch die Moglich-
keit eines Glaubenswechsels. Gleichwohl
ist die Menschenrechtssituation in weiten
Teilen der islamisch geprigten Welt un-
befriedigend. In Lindern mit islamischem

Recht droht Apostat*innen die Ungiiltig-
keitserklirung ihrer Ehe, der Einzug des
Vermégens, eventuell auch die Todesstra-
fe. Nicht nur religiose, sondern auch poli-
tische, wirtschaftliche und allgemeine kul-
turelle Rahmenbedingungen prigen dabei
die Lage entscheidend (vgl. Rohe, 2013, S.
86—88). Die Garantie von Religionsfreiheit
nach den Standards der UN-Deklaration
zu den Menschenrechten ist im Islam auf
einer theoretisch-dogmatischen Basis noch
weitgehend unbewiltigt. Die innerislamische
Auseinandersetzung um die Reichweite reli-
gios begriindeter Einschrinkungen ist aber
in vollem Gange.

Alawit*innen

Im Zusammenhang mit den Unruhen in
Syrien wird bisweilen betont, dass die Herr-
scherfamilie Assad zu den Alawit*innen
gehore. Die Alawit*innen in Syrien, auch
Nusairier*innen genannt, sind eine mit den
Schiiten verwandte Sondergemeinschaft. Sie
sind nicht mit den anatolischen Alevit*in-
nen zu verwechseln, obwohl es in einigen
Punkten Ahnlichkeiten gibt, zum Beispiel
in der Verehrung Alis, des Schwiegersohns



von Muhammad. Um politischen Anfein-
dungen aufgrund religiéser Differenzen zu
entgehen, versucht Baschar al-Assad, wie
auch vorher sein Vater Hafiz al-Assad, sich
moglichst sunnitisch zu verhalten und die
Unterschiede zum sunnitischen Mehrheits-
islam herunterzuspielen. Die Alawit*innen
sind in Deutschland eine kleine Minderheit.

Alevit*innen

Die Alevit*innen sind eine iiberwiegend in
Anatolien beheimatete Gruppe, die Beriih-
rungspunkte mit dem Islam hat, deren Be-
zichung zu diesem umstritten ist. Wurden
die Alevit*innen friiher als eine (schiitisch-)
islamische Sondergemeinschaft angesehen,
plidieren alevitische Organisationen heute
hiufig dafiir, sie als eine eigenstindige Reli-
gion wahrzunehmen. Wichtig ist vor allem,
was die einzelnen Alevit*innen selbst von
sich sagen. Berithrungspunkte bestehen vor
allem in der Verehrung Muhammads und
Alis, seines Schwiegersohns und spiteren
Nachfolgers. Ali wird nicht nur als Imam,
sondern als Manifestation Gottes verehrt.
Die Alevit*innen lehnen die Scharia und
die fiinf Siulen des Islams ab. Statt in einer

Moschee treffen sie sich in einem Cem-Haus
(Versammlungshaus), in dem die gottes-
dienstliche Zeremonie (tiirkisch: cem) ge-
feiert wird. Frauen sind gleichberechtigt und
nehmen mit Minnern an religiosen Treffen
teil. Genaue Zahlen tiber die alevitische Be-
volkerung in der Tiirkei sind nicht bekannt.
Thr Anteil wird auf 25 Prozent geschitzt.
Auch in Deutschland bilden sie unter den
tiirkischen und kurdischen Migrant*innen
eine Minderheit. Aus religiésen und politi-
schen Griinden werden sie von der Mehrheit
der sunnitischen Muslim*innen abgelehnt.

Beschneidung

Die meisten muslimischen Jungen werden
im Alter von sechs bis zehn Jahren beschnit-
ten. Die Beschneidung (tiirkisch: sinner)
ist — anders als im Judentum — nicht zwin-
gend vorgeschrieben, sondern gilt als guter
Brauch. Die Beschneidung von Midchen
wird in manchen Lindern, etwa in Agyp—
ten, sowie von Angehérigen anderer Reli-
gionsgemeinschaften praktiziert, hat aber
keine Grundlage im Koran. Sie wird von
den meisten Muslim*innen als Genitalver-

stimmelung abgelehnt.
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Bittgebet

Mit dem Bittgebet (arabisch: dua’, tirkisch:
dua) wenden sich Gliubige in freier Wort-
wahl mit ihren Wiinschen, Angsten und Sor-
gen direkt an Gott. Im Unterschied zum
Ritualgebet kann es jederzeit und in jeder
Sprache durchgefiithrt werden. Bittgebete
konnen fiir die Betenden selbst oder fiir an-
dere ausgesprochen werden. In vielen Ge-
meinden werden nach dem Gemeinschafts-
gebet Bittgebete gesprochen.

Dede

Der Geistliche einer alevitischen Gemeinde
wird Dede genannt (tiirkisch: ,Urahn®). Es
ist eine Ehrenbezeichnung fiir den Lehrer,
Koran- und Ritualverstindigen in der Linie
von Imam Ali. Der Titel findet sich auch bei
manchen sufischen Gemeinschaften.

Djihad

Das arabische Wort gihid bedeutet, ,sich
anstrengen, sich bemiihen, um ein bestimm-
tes Ziel zu erreichen®. Der Begriff Djihad
hat innerislamisch zahlreiche Bedeutungen.
Grundsitzlich geht es beim Djihad sowohl
um das Bemiihen des Menschen, das sein
Inneres betrifft, als auch um sein Bemiihen

nach aufSen, um die individuelle Glaubens-
praxis wie auch um den Kampf fiir die Sache
des Islams. Der ,grofe Djihad® beschreibt
dabei das tigliche Bemithen von Muslim™*in-
nen, die ,Anstrengung auf dem Wege Got-
tes”, ein den islamischen Werten und Nor-
men gemifles Leben zu fithren und bezieht
sich sowohl auf die innere Haltung wie auf
das konkrete Handeln. Man soll sich selbst
verbessern und fiir die Gesellschaft, in der
man lebt, Gutes tun. Der ,kleine Djihad®
bezeichnet im Unterschied dazu den mili-
tirischen Kampf im Sinne der Ausbreitung
und Verteidigung des Islams, wobei die isla-
mische Tradition dazu Kriterien wie die Ver-
hilenismafigkeit der Mittel entwickelt hat.

Finf Saulen des Islams
Die fiinf religiésen Hauptpflichten im
Islam sind:

1. Das Bekenntnis zu Allah und zu Mu-
hammads, seinem Propheten. Das Glau-
bensbekenntnis lautet: , Ich bezeuge, dass
es keine Gottheit gibt denn Allah. Und
ich bezeuge, dass Muhammad sein Die-
ner und Gesandter ist.”



2.

Das rituelle Gebet, das fiinfmalige Ge-
bet am Tag: bei Sonnenaufgang, am
Mittag, nachmittags, nach Sonnenun-
tergang und am spiten Abend. Dabei
ist es unerheblich, ob diese Gebete in
der Moschee oder zu Hause vollzogen
werden. Islamische Spiritualitidt kennt
auch das freie Gebet, mit dem sich die
Gldubigen jederzeit an Allah wenden
konnen. Lediglich am Freitag sind alle
muslimischen Minner verpflichtet, zum
Freitagsgebet die Freitagsmoschee zu be-
suchen. Diese zeichnet sich dadurch aus,
dass in ihr moglichst alle Manner eines
Stadtviertels Platz finden sollen.

Das Fasten: Im Monat Ramadan, der
sich aufgrund des islamischen Kalenders
jedes Jahr um zehn Tage verschiebt, essen
und trinken Muslim*innen nicht von
Sonnenaufgang bis Sonnenuntergang.
Zum Fastenbrechen am Abend werden
Freund*innen und Verwandte zum ge-
meinsamen Essen eingeladen.

Die Sozialabgabe: Muslim*innen sollen
jahrlich 2,5 Prozent ihres Gewinns Armen
und Bediirftigen zur Verfiigung stellen.

In islamischen Staaten werden die Sozial-
abgaben als staatliche Steuern eingezogen.

5. Die Wallfahrt nach Mekka: Die Wall-
fahrt nach Mekka, der Hadsch, im Ko-
ran allen Muslim*innen einmal im Le-
ben vorgeschrieben, ist der Hohepunkt
im Leben jedes und jeder Einzelnen.
Hier, am Ort der Kaaba (,Haus Got-
tes”), gibt sich der Mensch ganz seinem
Gott hin und bereut seine Siinden.

Geburtstag

Der Geburtstag wird im Islam traditionell
nicht gefeiert, da sich der Mensch als Ge-
schopf Gottes vor der Welt durch das Feiern

seines Geburtstages nicht rithmen soll.

Hodscha

Hodscha (tiirkisch: hoca) bedeutet Lehrer*in
bezichungsweise Ratgeber*in und bezeichnet
eine*n Lehrer*in oder Leiter*in einer Ge-
meinde. Hodscha nennt man Personen, die
eine theologische Ausbildung erhalten haben
und etwa in Moscheen und Koranschulen
sunnitischer Gemeinden arbeiten. Das Amt
fir religiose Angelegenheiten in der Tiirkei
hat in den vergangenen Jahren die Ausbil-
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dung und den Einsatz weiblicher Hodschas
stark gefordert. Diese werden bislang nur fiir
den Koranunterricht fiir Mddchen eingesetzt.

Imam

Im sunnitischen Islam bedeutet Imam ,Vorbe-
ter in einer Moschee. Er leitet das gemeinsame
Gebet. Anders als ein*e Pfarrer*in ist er kein
ordinierter Geistlicher. Im Idealfall hat ein
Imam eine entsprechende theologische Aus-
bildung und eine langjihrige islamische Glau-
benspraxis. Die meisten islamischen Vereine
und Gemeinden bezahlen ihre Imame oder
Hodschas selbst. Die Imame der tiirkischen
DITIB-Moscheen sind tiirkische Staatsbeamte
und werden vom Amt fir religiése Angele-
genheiten in Ankara bezahlt. Der schiitische
Islam kennt dariiber hinaus die sich von den
sunnitischen Imamen véllig unterscheidenen
sogenannten Zwolf unfehlbaren Imame.

Interreligiéses und
multireligiéses Gebet

Die Unterscheidung zwischen einem inter-
religiosen und einem multireligiésen Gebet
hat sich als sinnvoll und hilfreich erwiesen.
Unter einem interreligiosen Gebet wird ein

von Angehérigen verschiedener Religionsge-
meinschaften gemeinsam formuliertes und
gesprochenes Gebet verstanden, wihrend bei
einem multireligiésen Gebet die Glaubigen
verschiedener Religionsgemeinschaften je-
weils ihr Gebet sprechen und die anderen
Teilnehmenden andichtig zugegen sind.

Islam

Das arabische Wort islim bedeutet Hingabe
an Gott, Unterwerfung unter seinen Wil-
len. Auf den theologischen Diskurs iiber-
tragen, beinhaltet das den Ausschluss von
Widerspriichen (vgl. arabisch ,sallama®, II.
Stamm: ,iibereinstimmen, mit jemandem
einverstanden sein). Daher bedeutet Islam
auch ,in Ubereinstimmung sein®, zum Bei-
spiel mit der Schrift, mit Gott. Im weite-
ren geschichtlichen Verlauf wurde der Be-
griff zum Eigennamen und Ausdruck eines
eigenstindigen Religionssystems, als sich
mithilfe der islamischen Rechtsschulen eine
eigenstindige Riten-Frommigkeit entwickelt
hatte. Im religionspolitischen Verstindnis
geht es dann nicht mehr primir um ,,Uber-
einstimmung’, sondern darum, den Islam
zu vollziehen, im Sinne von: sich der neuen



(Staats-)Religion zu unterwerfen. Beide Per-
spektiven werden je nach religiéser Haltung
unterschiedlich gewichtet.

Islamische Vielfalt

Die innere Ausdifferenzierung und Plu-
ralisierung muslimscher Gemeinschaften
und islamisch-religidser Positionen vollzieht
sich bis heute entlang einer Reihe komplexer
Faktoren, die sich nicht mit den traditio-
nellen konfessionellen Trennungen in Sun-
nit*innen und Schiit*innen und klassischen
theologischen Stromungen, etwa anerkann-
ten Rechtsschulen, fassen lassen. Die isla-
mische Religion als eine globale Religion
kennt zahlreiche Traditionen und religiose
Praktiken, die sich in mehr als 1400 Jahren
»uber grofle geographische Riume entwi-
ckelt haben mit unterschiedlichen Prigun-
gen und Artikulationsformen und jeweils
in Wechselwirkung mit den jeweiligen his-
torischen, politischen und allgemein gesell-
schaftlichen Zusammenhingen, in denen
sich diese manifestieren (Omerika, 2018,
S. 173-175): Selbstverstindlich gibt es die
als fiinf Saulen bekannten zentralen Grund-
sitze des Islams — das Glaubensbekenntnis,

das tigliche Gebet, das Fasten im Rama-
dan, die Almosensteuer und die Pilgerfahrt.
Ebenso gibt es die zentralen Glaubensquellen
Koran und Sunna, die Tradition des Pro-
pheten. Doch schon bei den schriftlichen
Glaubensquellen gehen die theologischen
Positionierungen auseinander: Die Frage
beispielsweise, ob und inwiefern Hadithe,
die Uberlieferungsberichte vom Propheten
Muhammad, als Quelle religiéser Norma-
tivitdt gleichrangig zu behandeln sind mit
dem Koran, wird keineswegs einstimmig
beantwortet. Was welche rechtliche Bedeu-
tung hat, ist ebenso umstritten wie Teil der
dynamischen Diskussionsprozesse in den
islamischen Welten. Dies betrifft zum Bei-
spiel auch die unterschiedlichen Lesarten des
Korans: Welche Textstellen sind zeitbedingt
und historisch, welche iiberzeitlich und uni-
versell auszulegen?

Islamismus

In der Wissenschaft wird , Islamismus® als
der Versuch politischer Bewegungen des 20.
Jahrhunderts definiert, den Islam zu ideo-
logisieren und entweder die Gesellschaft zu
islamisieren oder eine islamistische Herr-
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schaftsordnung zu errichten. Islamisten
verstehen den Islam insofern nicht allein
als eine Religion, sondern als eine Gesell-
schaftsordnung oder als ein Herrschafts-
system und versuchen, ihre Vorstellungen
gesellschaftspolitisch oder gewaltsam durch-
zusetzen. Aus dem Islam ist dann eine Ideo-
logie geworden. Der Begriff ,Islamismus®
bezeichnet damit eine Form des religios
begriindeten Extremismus. Er beschreibt
einen politischen Islam, der darauf abzielt,
einen theokratischen Staat (Gottesstaat)
mit einem auf das Strafrecht konzentrier-
ten Verstindnis der Scharia zu etablieren.
Der Islamismus postuliert die Existenz ei-
ner gottgewollten und daher ,wahren® und
»absoluten® sakralen Ordnung, die tiber
den von Menschen gemachten Ordnungen
steht. Daher wird die ,,Gottessouverini-
tat“ gegen die ,Volkssouverinitit“ positio-
niert und damit gegen jede demokratische
Grundordnung. Dagegen sind Islam und
Demokratie selbstverstindlich miteinan-
der vereinbar, Islamismus und Demokratie
schlieflen sich aus.

Fiir ,politisch-extremistische” Radikalisie-
rungen gibt es viele Ursachen. Die eine typi-
sche Biografie gibt es nicht. Die Bedeutung
der Religion wird in der Debatte zulasten
anderer identititsstiftender Faktoren oftmals
tiberschitzt. Zu den Ursachen zihlen unter
anderem die Erfahrung von gesellschaftlicher
Marginalisierung und Benachteiligung im
Gefiihl fehlender Anerkennung durch die
Mehrheitsgesellschaft. Das versucht man
durch Zugehorigkeit zu einer ,,auserwihl-
ten Gruppe” zu kompensieren. Die eigene
Gruppe mit ihrem Wahrheitsanspruch wird
tiberhoht. Im Hintergrund kénnen psychi-
sche oder familiire Faktoren stehen, die die
Hinwendung zu einfachen Weltbildern und
rigiden Gemeinschaftsvorstellungen fordern,
fir die dann wiederum Begriindungen in
religiésen Traditionen gefunden werden
kénnen. Die vielgestaltigen Traditionen
der Textauslegung werden nicht anerkannt.
Radikalisierungen speisen sich zudem aus
einem wortwortlichen Verstindnis traditi-
oneller religiéser Texte, bei dem historisch
differenzierte Interpretationen aus ihrem
Entstehungskontext heraus prinzipiell ab-
gelehnt werden.



Konversion (Ubertritt)

Nach christlichem Verstindnis wird ein
Mensch durch die Taufe Christ*in. Nach
islamischer Auffassung ist jeder Mensch von
Geburt an fiir den Islam bestimmt. Daher
ist ein Ubertritt zum Christentum theore-
tisch nicht moglich (vgl. Apostasie). Beim
Ubertritt zum Islam ist es erforderlich, in
Gegenwart von zwei minnlichen Zeugen
das islamische Glaubensbekenntnis auszu-
sprechen. Dabei wird darauf geachtet, dass
der*die Konvertit*in religionsmiindig und
im Vollbesitz seiner/ihrer geistigen Krifte ist.

Kopftuch

Das Verhiillen des Gesichts beziehungsweise
die Vollverschleierung muslimischer Frauen
ist kein religiéses Gebot, das sich direkt aus
dem Koran oder der Sunna ergibt — auch
wenn einige Traditionen es daraus ableiten.
Es gehort nicht zu den fiinf Sdulen des Islams
und ist nicht mit ihnen gleichrangig, sondern
eher dem Bereich der religiésen beziehungs-
weise kulturellen Traditionen zuzuordnen.
Das Tragen eines Kopftuches kann als religi-
oses Symbol Ausdruck personlicher religioser
Selbstentfaltung und Selbstbehauptung, aber

auch das Ergebnis eines subtilen Konformi-
tatsdrucks in einer Gruppe sein. Es kann
verstanden werden als ein Schutz vor sexis-
tischer Beldstigung, als ein Ausdruck tiefer
Frommigkeit oder auch der Ablehnung der
westlich geprigten Umwelt. Was das Tragen
eines Kopftuches konkret bedeutet, ob es ein
Zeichen gelungener oder gescheiterter Inte-
gration ist, ldsst sich nur in einem offenen

Gesprich kliren.

Die gesetzlichen Regelungen zum Tragen
eines Kopftuches im 6ffentlichen Dienst
sind nicht bundeseinheitlich geregelt. Das
Berliner Neutralititsgesetz schreibt vor, dass
Lehrer*innen an allgemeinbildenden Schu-
len keine religios gepragten Kleidungsstiicke
tragen diirfen. In Brandenburg und Sach-
sen hat man bisher keine Regelungen zum
Zeigen religioser Symbole im Schulgesetz
aufgenommen. Schulen kénnen selbst be-
urteilen, ob das Tragen eines Kopftuches
den Schulfrieden beeintrichtigt oder nicht.

Koraninterpretation

Im islamischen Selbstverstindnis ist der
Inbegriff der Offenbarung der Koran. Die
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Offenbarung ist im Islam demnach keine
Selbstoffenbarung Gottes wie im Christen-
tum, sondern Gott offenbart mit dem Ko-
ran seine Gegenwart. Insofern ist der Koran
das Wort Gottes, das sich nicht einfach re-
lativieren ldsst. An der Zuverldssigkeit der
Uberlieferung wird innermuslimisch nicht
gezweifelt. Aber es ist keine Verfassung, wie
es salafistische Gruppierungen behaupten,
sondern ein spirituelles ,Buch der Recht-
leitung®. Der Koran hat dementsprechend
kein absolut eindeutiges Profil, sondern es
finden sich entsprechend der verschiedenen
~Horerlebnisse“ zur Zeit des Propheten je
nach Anlass der Offenbarung unterschied-
lich akzentuierte Inhalte in diesem Buch.
Der Koran (wie auch Tora und Bibel) ist
nach klassischem islamischen Verstindnis
zunichst ein ,Horbuch® Vergleichbar mit
einer Musikpartitur, die nicht von sich aus
klingt, ist der Koran das Wort Gottes in dem
Moment, indem er rezitiert wird. Der Koran
ist daher von Anfang an interpretiert worden,
weil man sonst nicht viel mit ihm anfangen
kann. Wer diese Interpretationsgeschichte
ausblendet, folgt einer buchstiblichen, fun-
damentalistischen Lesart.

Bei einer Textinterpretation ist es —anders als
es salafistische Auslegungen behaupten — nach
klassischem islamischem Verstindnis wich-
tig, alle relevanten Textstellen zusammenzu-
bringen. Dabei ist erstens das , Allgemeine®
vom ,,Spezifischen und das ,,Bedingte” vom
,Absoluten“ zu unterscheiden. Die eindeu-
tigen Verse werden von den mehrdeutigen
unterschieden. Zweitens ist es notwendig
und sachlich geboten, auf den historischen
Kontext zu schauen und nach dem Anlass
der Offenbarung zu fragen (Lehre von den
Offenbarungsanlissen). Drittens ist es not-
wendig und sachlich geboten, die Sunna (=
die islamische Tradition) und das Leben Mu-
hammads zurate zu ziehen Was hat der Pro-
phet gesagt, getan? Viertens ist es wichtig, die
anerkannten Koranausleger zu befragen, nicht
nur einen Gelehrten (vgl. Talmud!). Fiinftens
sind mithilfe des ,,Analogieschlusses* ahnliche
Verse oder Offenbarungsanlisse zu suchen
und die dunkeln mit Hilfe der klaren Stel-
len auszulegen. Sechstens hat jeder Ausleger
noch nach der langen Auslegungstradition zu
fragen und nach der ,Ubereinstimmung” mit
den Gelehrten und nach dem Konsens der
Gesamtheit der Muslime (vgl. Goetze, 2015).



Moschee

Die Moschee (arabisch: masgid, tiirkisch:
cami) ist ein islamisches Gotteshaus, ein ,,Ort
der Niederwerfung. Sie ist Stitte des ritu-
ellen gemeinschaftlichen Gebets, der Leh-
re, der rechtlichen und lebenspraktischen
Wertevermittlung und somit auch ein Ort
des Lernens. Fiir Reisende ist sie ein Platz,
an dem sie sich ausruhen kénnen. Vor dem
Betreten der Moschee miissen die Schuhe
ausgezogen werden (vgl. 2. Mose 3.5). Sie ent-
hilt eine Gebetsnische (arabisch: mihrab),
die die Gebetsrichtung nach Mekka angibt,
und falls sie eine Freitagsmoschee ist, eine
Kanzel (arabisch: minbar).

Religionisierung

Als ,Religionisierung® bezeichnet man eine
sachlich unangemessene bezichungsweise
verzerrende Einfithrung des Kriteriums Re-
ligion oder der religiésen Identitit in einem
Zusammenhang, zum Beispiel bei einem
Konflike, der nicht urspriinglich vorwiegend
religiés bestimmt ist. Die Bedeutung der
Religion wird hier zulasten anderer identi-
titspragender Faktoren tiberschitzt.

Opferfest

Das Opferfest (tiirkisch: kurban bayrami,
arabisch: id uladpa) ist das wichtigste is-
lamische Fest. In Erinnerung daran, dass
Abraham bereit war, seinen Sohn Ismael zu
opfern, werden Tiere geschlachtet. Dabeti ist
es Pflicht, das Fleisch mit Nachbarn und Ar-
men zu teilen. Im Gegensatz zur jiidischen
und christlichen Uberlieferung soll Abra-
ham im Koran Ismael und nicht seinen Sohn

Isaak binden.

Salafist*innen

Als salafistisch, manchmal auch salafitisch,
werden jene extrem konservativen muslimi-
schen Gruppen bezeichnet, die versuchen,
sich streng an Muhammad und den ersten
Generationen von Muslimen auszurichten
(arabisch: salaf, ,Vorfahren®). Durch eine
scheinbar wortwortliche, bisweilen will-
kiirliche Interpretation des Korans wird
eine alles umfassende Ubereinstimmung
mit dem sogenannten urspriinglichen Islam
gesucht. Diese bezieht nicht nur Glauben
und Politik, sondern auch Auflerlichkei-
ten wie Barttracht oder Kleidung mit ein.
Die in sich sehr heterogene Stromung des
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Salafismus ist iiberwiegend missionarisch
ausgerichtet. In Teilen wird auch Gewalt
als Mittel zur Erreichung politischer Ziele
befiirwortet. Die zahlenmifig kleine Stro-
mung (etwa 11.000 in Deutschland) {ibt
vor allem durch ihre hohe Internetprisenz
einen groflen Einfluss auf Jugendliche aus.
Salafistische Gruppen werden aufgrund
ihrer antidemokratischen Lehren vom Ver-

fassungsschutz beobachtet.

Schachten

Die rituelle Schlachtung ist im Islam wie
im Judentum ein religioses Gebot, bei dem
das Tier vollstindig ausbluten muss, um den
Reinheitsvorschriften zu entsprechen. Nur
dann gilt das Fleisch als koscher oder hala
(arabisch: ,erlaubt®). Nur fachlich ausgebil-
dete Personen diirfen die rituelle Schlach-
tung durchfiithren. Traditionell wird das
Schichten bei allen islamischen Richtun-
gen (sunnitisch, schiitisch, alevitisch) ohne
Betidubung durchgefiihrt. Diese Methode ist
unter muslimischen Theologen umstritten.
Das tiirkische Ministerium fiir Religionsan-
gelegenheiten Diyanet steht auf dem Stand-
punkt, dass Tiere auch dann geschlachtet

werden diirfen, wenn sie zuvor kurzzeitig
betiubt worden sind.

Scharia

Scharia (arabisch: ,Weg zur Trinke®, ,Weg
zur Quelle®) bezeichnet die Gesamtheit
der islamischen Lebensregeln, die sich aus
den Gesetzen des Korans und der Uberlie-
ferung ergeben und weit iiber den Bereich
des Rechtlichen hinausgehen. Fiir die meis-
ten in Deutschland lebenden Muslim*innen
ist die Scharia ein ethisches Prinzip, eine
Richtschnur fiir die rituellen Pflichten, die
Lfunf Sdulen®. Im Gegensatz dazu erkliren
radikale Islamisten und Salafisten die isla-
mische Rechts- und Werteordnung Scha-
ria fiir absolut und stellen sie iiber alle von
Menschen gemachten Gesetze wie etwa das
Grundgesetz. Sie tun dies nicht allein in ei-
nem religiésen, sondern ausdriicklich auch
in einem politischen Sinne.

Die Scharia regelt die Beziehungen der Men-
schen untereinander (in Zivil- und Famili-
enangelegenheiten) und deren Beziechung zu
Gott. Es gibt nicht die eine Scharia (anders
als in den islamistischen Stromungen be-



hauptet), sondern zahlreiche Ausprigungen.
Die Hauptquellen der Scharia sind:

der Koran (syro-aramiisch/arabisch:
»das zu Rezitierende®) als geoffenbartes
Wort Gottes;

die Sunna (arabisch: ,Tradition®,
,Brauch®): damit sind die Uberlieferun-
gen (arabisch: Hadith) iber Muhammad
gemeint, seine Taten und seine Reden,
was er erlaubt, geboten oder verboten
hatte;

die sira (arabisch: sara/yasiru: ,Art des
Gehens®, daher: ,Lebenswandel®): ge-
meint sind die Prophetenbiografien tiber
Muhammad. Die sira wird als ,histo-
rische Quelle” angesehen, die eine ge-
schichtliche Einordnung einzelner Ko-
ranverse ermdglicht.

Auf der Grundlage von Koran, Sunna und
sira entwickelten sich allmihlich spezifische
islamische Rechts- und Werteordnungen.
Dieser Prozess war im 10. Jahrhundert in
groben Ziigen abgeschlossen. Fiir neu auf-

tauchende Fragen, auf die man in den Quel-
len keine niher erliuterte Antwort finden
konnte, kamen fiir die islamischen Gelehrten
drei weitere Quellen hinzu:

4. igtihad (arabisch: ,sich bemiihen®), als
selbststindige Rechtsfindung muslimi-
scher Rechtsgelehrter aufgrund rationa-
ler Erwidgungen;

s. al-giéyas (arabisch: ,,Analogieschluss®),
als Verfahren im islamischen Recht, mit
dem ein noch nicht rechtlich geregelter
Bereich mithilfe eines dhnlich gelagerten
Falls beurteilt wird;

6. igma (arabisch: ,Ubereinstimmung®),
als Konsens der islamischen Umma,
der Gesamtheit aller Muslim*innen be-
ziechungsweise aller Gelehrten, geprigt
von einem Prophetenspruch nach Abu
Hanifa: ,Meine Gemeinde wird niemals
in einem Irrtum iibereinstimmen.”

Diese drei weiteren Quellen unterstiitzen
die Rechtsfindung und erméglichen die An-

passung islamischen Rechts an sich verin-
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dernde oder neue Gegebenheiten. Rechtssi-
cherheit zum Wohle der Allgemeinheit zu
gewinnen war und ist bis heute ein wesent-
liches Handlungsmotiv.

Die Scharia besteht aus verschiedenen Quel-
len, die in einem rechtlich festgelegten Pro-
zess zu Auslegungen und Rechtssetzungen
fihren. Erst alle sechs Quellen zusammen
bilden die Scharia, die in der Rechtswissen-
schaft (figh, arabisch: , Einsicht®, ,Erkennt-
nis“) zum Ausdruck kommt und je nach Re-
gion kulturelle und religiose Besonderheiten
aufweist. Aufler in Saudi-Arabien und dem
Sudan spielen in den anderen islamisch ge-
prigten Lindern Formen des westlichen
Rechts sowie des traditionell-kulturellen
Gewohnheitsrechts. Das islamische Recht
ist als ein lebendiges System zu verstehen mit
unterschiedlichsten Ausprigungen, vielfalti-
gen Schlichtungsmechanismen, die manche
Hirte abmildern, bis hin zu einer Fiille von
Sonderbestimmungen und Auslegungsre-
geln. Zudem ist zu beachten, dass fiir viele
Muslim*innen dem islamischen Recht (nicht:
der Religion!) geringe oder tiberhaupt keine
Bedeutung zukommt (Rohe, 2013, S. 110).

Schiit*innen

Die Schiit*innen bilden nach den Sun-
nit*innen die zweitgréfite Gruppe im Is-
lam. Weltweit sind etwa 10 bis 15 Prozent
der Muslim*innen Schiit*innen. Ihr Name
leitet sich von Schiat Ali ab, der ,Partei
Alis®, des Schwiegersohns Muhammads.
Eine Mehrheit der frithen Muslim*innen
(vgl. Sunnit*innen) entschied sich nach
dem Tod Muhammads fiir charismatische
Personlichkeiten aus dem Umfeld des Pro-
pheten als dessen Nachfolger (Abu Bakr,
Omar, Uthman). Eine andere Gruppe be-
harrte darauf, dass nur Ali, der Schwieger-
sohn Muhammads, fiir diese Aufgabe in-
frage kime. Wihrend bei den Sunnit*innen
der Imam der Vorbeter in der Moschee ist,
ist der Imam bei den Schiit*innen der re-
ligiose Fiihrer der Gemeinschaft — er spielt
eine herausragende Rolle und gilt als eine
unfehlbare geistliche Instanz, dessen Ein-
setzung ein gottliches Gebot ist. Je nach
Anzahl der anerkannten Imame haben sich
verschiedene Zweige innerhalb der Schiiten
herausgebildet, die man als Fiinfer-, Sie-
bener- oder Zwolfer-Schia bezeichnet. Der
letzte Imam ist der schiitischen Lehre nach



nicht gestorben, sondern hilt sich verborgen
und wird als Mahdi wiederkehren, einer
Art Messiasgestalt. Im Gegensatz zu den
Sunnit*innen kennen die Schiit*innen seit
frither Zeit theologisch ausgebildete Geist-
liche. Schiitische Muslim*innen sind vor
allem im Iran, Aserbaidschan, Irak, Bahrain,
Libanon, Kuwait, Pakistan, Afghanistan,
Syrien, Indien sowie in der 6stlichen Provinz

Saudi-Arabiens ansissig.

Speisevorschriften

Im Islam wie im Judentum gibt es besondere
Speisevorschriften, die sich in der jeweili-
gen Tradition auf géttliche Gebote beru-
fen. Die islamische Tradition hat sich dabei
auf den Grundlagen der jiidischen Riten
entwickelt. Muslim*innen ist es verboten,
Schweinefleisch zu essen, und Produkte, die
daraus weiterverwertet werden, wie sie etwa
in Gummibirchen zu finden sind (Gelatine).
Auch alle berauschenden Mittel wie Alkohol
sind religids untersagt. Die Speisevorschrif-
ten treten aufler Kraft, wenn mit dem eigent-
lich unreinen Nahrungsmittel das Leben von
hungernden oder kranken Menschen gerettet
werden kann.

Sufische Bewegungen

Sufismus ist eine Sammelbezeichnung fiir
Stromungen im Islam, die asketische Ten-
denzen und eine spirituelle Orientierung
aufweisen, die oft mit dem Wort Mystik be-
zeichnet wird. Die meist in ,,Orden® (tariqa)
organisierten Sufis mit einem Lehrer (pir)
oder Scheich an der Spitze versuchen durch
Musik, Tanz oder andere Ekstasetechniken
zu einem unmittelbaren Erleben der gottli-
chen Nihe zu gelangen. Viele Sufi-Gruppen
sind in der Tiirkei verboten. In Berlin gibt es
einige sufische Zentren, die zu verschiede-
nen geistlichen Orden gehéren (Nagshbandi,
Burhaniya, Alawiyya).

Sunnit*innen

Die Sunnit*innen sind mit 8o bis 9o Prozent
die grofite Gruppe unter den Muslim*innen
weltweit. Der Name leitet sich ab vom Wort
»ounna®, der ,Tradition® des Propheten Mu-
hammad. Die nicht kanonisch fixierte Sun-
na ist nach dem Koran die zweitwichtigste
Quelle fiir den islamischen Glauben und
das islamische Recht. Innerhalb der Sun-
nit*innen gibt es unterschiedliche Rechts-
schulen, Hanafiten, Hanbaliten, Maliki-
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ten, Schafiiten, die in Rechtsfragen zum
Teil unterschiedliche Regelungen haben.
Sunnit*innen verstehen sich als die , Hii-
ter der Orthodoxie®, der ,rechten Lehre“
in Glaubensfragen.

Wahhabit*innen

Der auf den sunnitischen Gelehrten Muham-
mad ibn ‘Abd al-Wahhab (1703-1792) zuriick-
gehende Wahhabismus betont die Einheit
Gottes (tawhid) und lehnt als Neuerungen
alle Entwicklungen im Islam ab, die im Wi-
derspruch zum religiés und politisch verstan-
denen Einheitsdenken stehen, insbesondere
die Volksfrommigkeit mit ihren Wallfahrten,
Amuletten und Heiligenverehrungen sowie
das Sufitum und den schiitischen Glauben.
Durch die Verbindung mit dem saudischen

Herrschergeschlecht wurde der Wahhabis-
mus Staatsreligion in Saudi-Arabien. Dank
seiner Finanzkraft konnte Saudi-Arabien den
Einfluss der wahhabitischen Lehre auf andere
Linder ausdehnen. Aufgrund der strengen
Lehre besteht eine inhaltliche und organi-
satorische Nihe zu den salafistischen Bewe-
gungen und zum Islamismus.

Zuckerfest

Am Ende des Fastenmonats Ramadan wird
das Fest des Fastenbrechens (arabisch: 74
ul-fitr) gefeiert, tiirkisch auch Zuckerfest
(Seker Bayram:) genannt. Die Kinder wer-
den mit Stufligkeiten beschenkt und neu
eingekleidet. Man besucht Familienan-
gehorige, Freund*innen und die Griber
der Verstorbenen.
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I. Literatur: Grundlegendes

(im Text zitiert: Autor und Erscheinungsjabr
der Publikation)

Themen

1. Anniherungen und Grundlegendes
zum Islam

Christlich-islamischer Dialog
Integration/Migration

Interreligiéser Dialog

Islamisches Recht/Scharia-Verstindnis
Islamismus

Koranverstindnis

Muslimisches Leben in Deutschland

Muslimisches Leben in Brandenburg
und Sachsen

. Wahrnehmungen und tradierte
Bilder zum Islam

1. Anndherungen und Grundlegendes
zum Islam

Affolderbach, Martin/Wohlbrand, Inken, Was
jeder vom Islam wissen muss, hg. im Auftrag
der VELKD, Giitersloh 2011

Kurze und prignante grundlegende Einfiihrung

in den Islam

Aslan, Reza, Kein Gott aufler Gott. Der Glau-
be der Muslime von Muhammad bis zur Ge-
genwart, Miinchen 2006

Eine anschauliche Darstellung islamischer Ge-

schichte, der Verbreitung des Islams und sein

Aufstieg zu einer Weltreligion und zugleich ein
leidenschaftliches Plidoyer fiir eine islamische
Auflelirung

Blume, Michael, Der Islam in der Krise. Eine
Weltreligion zwischen Radikalisierung und
stillem Riickzug, Ostfildern 2017

Gute Einfiibrung in die aktuelle innerislamische

Umbruchsituation und deren Herausforderung
in der Moderne

Bobzin, Hartmut, Mohammed, Miinchen
2002

Eine kompakte Einfiibrung in das Leben und die
Leitlinien des Propheten Mohammed nach isla-
mischer Tradition

Halm, Heinz, Der Islam — Geschichte und Ge-
genwart, Miinchen 2005

Eine grundlegende Einfiihrung in die Entstehung
und in die Theologie einer Weltreligion

Halm, Heinz, Schiiten, Miinchen 20173

Eine kompakte und verstindlich geschriebene
Einfiibrung in die schiitischen Glaubensrichtun-
gen innerhalb des Islams

Krimer, Gudrun, Geschichte des Islams, Miin-
chen 2005

Anschauliche Darstellung der islamischen Ge-
schichte bis in die Neuzeit

Khorchide, Mouhanad, Gott glaubt an den
Menschen. Mit dem Islam zu einem neuen
Humanismus, Freiburg im Breisgau 2015
Verstindlich geschriebene Auseinandersetzung mit
der Frage nach der Gewalt im Islam



Mediendienst Integration (Hg.), Journalisten-
Handbuch zum Thema Islam (ein Projekt des
Rat fir Migration e. V., geférdert durch die
Beauftragte der Bundesregierung fiir Migrati-
on, Fliichtlinge und Integration®, Berlin 2016,
unter: https://mediendienst-integration.de/

fileadmin/Handbuch_Islam.pdf

Ourghi, Abdel-Hakim, Einfithrung in die
Islamische Religionspidagogik, Ostfildern
2017, unter: heeps://www.gruenewaldverlag.de/
pdf/978-3-7867-3102-3.pdf

Verstiindlich geschriebenes Plidoyer iiber die
Bedeutung konstruktiver Kritik an der Ideen-
geschichte des Islams mithilfe theologischen und
religionspédagogischen Nachdenkens

Tworuschka, Monika und Udo, Der Islam.
Feind oder Freund? 38 Thesen gegen eine Hys-
terie, Freiburg im Breisgau 2019

Bebandelt alle aktuellen kontroversen The-

men iiber den Islam und bietet DenkanstifSe

zu einer Neworientierung, ohne islamistische
und politisch-problematische Entwicklungen zu
verschweigen

Weitzel, Willi/Khorchide, Mouhanad, Der
Islam. Fragen und Antworten fiir alle, die’s wis-
sen wollen, Leipzig 2018 (edition chrismon)

2. Christlich-islamischer Dialog

Bauschke, Martin, Der Sohn Marias. Jesus im
Koran, Darmstadt 2013

Umfassender und gut lesbarer Gesamtiiberblick
iiber den koranischen Jesus als Gespriichsgrund-
lage im Dialog zwischen Christen und Muslimen

Christen und Muslime. Gesprichspapier zu
einer theologischen Wegbestimmung der Evan-
gelischen Landeskirche in Baden, Karlsruhe
2018, unter: https://www.ekiba.de/html/media/
dl.html?i=180724

Dialogratgeber zur Forderung der Begegnung
zwischen Christen und Muslimen in Deutsch-
land, hg. von der EKD und dem Koordina-
tionsrat der Muslime, Hannover 2015, unter:

heeps://www.ekd.de/ekd_de/ds_doc/2015_

dialogratgeber_christen_muslime.pdf

EKD (Hg.), Klarheit und gute Nachbarschaft.
Christen und Muslime in Deutschland. Eine
Handreichung des Rates der EKD, Hanno-

ver 2006, unter: https://www.ekd.de/ekd_de/
ds_doc/ekd_texte_86.pdf

EKD (Hg.), Positionspapier EKD zum christ-
lich-islamischen Dialog, Hannover 2018, unter
https://www.ekd.de/positionspapier-der-ekd-
zum-christlich-islamischen-dialog-37797.htm

EKD (Hg.), Reformation und Islam. Ein Im-
pulspapier der Konferenz fiir Islamfragen der
Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD),
Hannover 2016, unter: https://www.ekd.
de/23364.htm

Bietet zum ersten Mal eine Zusammenstellung
der AufSerungen und theologischen Bewertungen
der Reformatoren

Evang. Kirche im Rheinland, Fiir die Begeg-
nung mit Muslimen. Theologische Positions-
bestimmung. Vorlage der Kirchenleitung an
die Landessynode, LS 2018 Drucksache 30,
Diisseldorf 2018, unter: https://www.ekir.de/
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www/downloads/DS30FuerdieBegegnungmit-
Muslimen.pdf

Guthmann, Andreas/Stepputat, Annette (Hg.),
Von Nachbarschaft zur Partnerschaft. Chris-
ten und Muslime in Baden. Ein Arbeitsbuch
fir Gemeinden und Dialoggruppen (Evang.
Landeskirche in Baden) Karlsruhe 2014, unter:
hteps://www.ekiba.de/html/content/materialien
_downloads914.html

Heine, Susanne/ Ozoy, Omer/Schwobel, Chris-
toph/Takim, Abdullah (Hg.), Christen und
Muslime im Gesprich. Eine Verstindigung iiber
Kernthemen der Theologie, Giitersloh 2016?
Grundlagenwerk, das alle wichtigen theologischen
Themen des christlich-islamischen Dialogs jeweils
aus christlicher und muslimischer Perspektive
aufgreift und Gemeinsamkeiten wie Unterschiede
deutlich werden lisst

Klinkhammer, Gritt/Frese, Hans-Ludwig/Sa-
tilmis, Ayla/Seibert, Tina, Interreligiose und
interkulturelle Dialoge mit MuslimInnen in
Deutschland. Eine quantitative und qualitative
Studie der Universitit Bremen, Bremen 2011
Bietet eine gute Einfiibrung in Organisations-
Sformen und Strukturen von Dialoginitiativen in

Deutschland

Rohe, Mathias/Engin, Havva/Khorchide,
Mouhanad/Ozsoy, Omer/Schmid, Hansjorg
(hg. im Auftrag der Eugen-Biser-Stiftung),
Christentum und Islam in Deutschland.
Grundlagen, Erfahrungen und Perspektiven
des Zusammenlebens, Sonderausgabe fiir die
Schriftenreihe der Bundeszentrale fiir politische
Bildung, Band 1634, Bonn 2015

Behandelt alle wichtigen religionspolitischen und
gesellschaftlichen Themen des christlich-islami-
schen Dialogs

Zentrum Okumene der Evang. Kirche in Hes-
sen und Nassau (Hg.), Lobet und preiset ihr
Vélker! Religiose Feiern mit Menschen musli-
mischen Glaubens, Frankfurt a.M. 2011,
unter: https://www.zentrum-oekumene.de/
fileadmin/content/Materialien/
Dokumentationen/Broschueren/lobet_und_
preiset.pdf

Theologische Grundlagen zu einem Dialog der
Religionen, insbesondere zum christlich-islami-
schen Dialog, islamischer Glaube aus christlicher
Perspektive

Zusammenleben mit Muslimen in Deutsch-
land. Gestaltung christlicher Begegnungen mit
Muslimen. Eine Handreichung des Rates der
Evangelischen Kirche in Deutschland, tiberar-
beitete Neuauflage, Giitersloh 2011

Eine von Respekt und Achtung geprigte Ver-
lautbarung, die zugleich ermutigt, sich mit den
theologischen wie praktischen Herausforderungen
offen auseinanderzusetzen

3. Integration/Migration

Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge, Re-
ligiositdt von Muslimen in Deutschland, 2009:
unter: https://www.deutsche-islam-konferenz.
de/DIK/DE/Magazin/Gemeindeleben/
ReligiositactMLD/religiositact-mld-node.html

Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge,
Wie viele Muslime leben in Deutschland? Eine
Hochrechnung tiber die Anzahl der Musli-



me in Deutschland, hg. von Stichs, Anja im
Auftrag der Deutschen Islam Konferenz 2016,
unter: hteps://www.bamf.de/SharedDocs/
Anlagen/DE/Publikationen/WorkingPapers/
wp71-zahl-muslime-

deutschland.pdf?__blob=publicationFile

Bundeszentrale fiir politische Bildung (Hg.),
Bevélkerung mit Migrationshintergrund I. In
absoluten Zahlen, Anteile an der Gesamtbevol-
kerung in Prozent, 2017: https://www.bpb.de/
wissen/NY35WU,0,0,Bevo%Fé6lkerung_mit_
Migrationshintergrund_I.heml

Deutsche Islamkonferenz unter: https://www.
deutsche-islam-konferenz.de/DIK/DE/

Startseite/startseite-node.html

El-Mafaalan, Aladin, Das Integrationsparadox.
Warum gelungene Integration zu mehr Kon-
flikten fiithrt, Koln 2018

Kermani, Navid, Wer ist Wir? Deutschland
und seine Muslime, Mit der Kélner Rede zum
Anschlag auf Charlie Hebdo, Miinchen, 2016°

Ourghi, Abdel Hakim, Reform des Islam. 40
Thesen, Miinchen 2017

Pollack, Detlev u.a., Integration und Reli-

gion aus der Sicht von Tiirkeistimmigen in
Deutschland. Reprisentative Erhebung von
TNS Emnid im Auftrag des Exzellenz-Clusters
»Religion und Politik“ der Universitit Miinster,
Miinster 2016

Religionsmonitor der Bertelsmannstiftung: Re-
ligiositdt und Zusammenhalt in Deutschland,
hg. von Pickel, Gert, Giitersloh 2013, unter:
www.bertelsmann-stiftung.de/de/

publikationen/publikation/did/
religionsmonitor-verstehen-was-verbindet-
religioesitaet-und-zusammenhalt-in-deutschland

Religionsmonitor der Bertelsmannstiftung:
Die Wahrnehmung des Islams in Deutschland,
hg. von Hafez, Kai/Schmidt, Sabrina, Gii-
tersloh 20152, unter: hetps://www.bertelsmann-
stiftung.de/es/publikationen/publikation/did/
die-wahrnehmung-des-islams-in-deutschland/

Religionsmonitor der Bertelsmannstiftung:
Muslime in Europa. Integriert, aber nicht
akzeptiert?, hg. von Halm, Dirk/ Sauer, Mar-
tina, Giitersloh 2017, unter: https://www.
bertelsmann-stiftung.de/de/publikationen/
publikation/did/muslime-in-europa/

Rohe, Mathias, Der Islam in Deutschland.
Eine Bestandsaufnahme, Miinchen 2016

Rohe, Mathias, Gutachten zum Religionsun-
terricht an den 6ffentlichen Schulen in Hessen
in Kooperation mit DITIB Landesverband
Hessen e.V. nach Art. 7 Abs. 3 GG, Erlangen
2017, unter: https://kultusministerium.hessen.
de/sites/default/files/media/prof._dr._mathias_
rohe_-_islamwissenschaftliches_gutachten_
ditib_hessen_fuer_hkm_2017.pdf

4. Interreligioser Dialog

Droge, Markus, Wort des Bischofs auf der
Landessynode der EKBO 13.—14. April 2018 mit
dem Schwerpunktthema: ,,In Frieden mit den
Religionen®, Berlin 2018

EKBO (Hg.), Toleranz nach evangelischem
Verstindnis. Synodale Texte, Vortrige, geist-
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liche Worte, von der 10. Tagung der Dritten
Landessynode der Evang. Kirche Berlin-Bran-
denburg-schlesische Oberlausitz, Berlin 2013
Mit einem von einer Arbeitsgruppe erarbeiteten
Grundsatztext: ,,Leben mit dem Bleibend Ande-
ren — Toleranz in evangelischer Perspektive

EKD (Hg.), Christlicher Glaube und nicht-
christliche Religionen. Theologische Leitlini-
en. Ein Beitrag der Kammer fiir Theologie der
EKD (EKD Texte 77), Hannover 2003

EKD (Hg.), Christlicher Glaube und religidse
Vielfalt in evangelischer Perspektive. Ein Grund-
lagentext des Rates der EKD, Giitersloh 2015

Goetze, Andreas, Jenseits von Absolutheits-
denken und Beliebigkeit. Perspektiven einer
,spirituellen Toleranz®, Evang. Zentralstelle fiir
Weltanschauungsfragen, Texte 242, Berlin 2016
Inklusive Materialteil mit Texten aus jiidischer,
christlicher und muslimischer Perspektive

Goetze, Andreas/Villamor-Meyer, Juanita (Hg.
im Auftrag des Berliner Forums der Religio-
nen), Stadtplan der interreligiésen Projekte
und Initiativen in Berlin, Berlin 2016, unter:
htep://www.interreligoeser-stadtplan.de

Herpich, Roland/Goetze, Andreas (Hg.), Tole-
ranz statt Wahrheit? Herausforderung interreli-
gioser Dialog, Berlin 2013, 2015% (Berliner Rei-
he fiir Okumene, Mission und Dialog, Band 1)
Jiidlische, christliche und muslimische Beitrige auf
die Frage, wie eigene Glaubensiiberzeugungen

mit einer Achtung Andersglinbiger zusammenge-
hen kinnen

Mission Respekt. Christliches Zeugnis in einer
multireligiosen Welt, Verhaltensempfehlun-
gen, hg. vom Evangelisches Missionswerk in
Deutschland e.V./Internationales Katholi-
sches Missionswerk missio, Berlin 2011, unter:
https://missionrespekt.de/daspapier/papier.
original/index.html

Olkumenischer Leitfaden fiir ein theologisch und
spirituell verantwortetes Verhdltnis von Mission
und Dialog sowie fiir den Dialog in der Okume-

ne und Gesprich mit den anderen Religionen

Religionen, Religiositit und christlicher Glau-
be. Eine Studie hg. im Auftrag des Vorstandes
der Arnoldshainer Konferenz und der Kirchen-
leitung der VELKD, 1991*

5. Islamisches Recht/
Scharia-Verstandnis

Abuzahra, Amani (Hg.), Mehr Kopf als Tuch.
Muslimische Frauen am Wort, Innsbruck 20182
Junge Musliminnen aus Deutschland und Oster-
reich schreiben iiber Themen, die sie beschiftigen:
Heirat und Karriere, Spiritualitit, Feminismus
und Kunst

Herpich, Roland/Schnabel, Patrick R./Goetze,
Andreas (Hg.), Religion. Macht. Politik. Wie
viel Religion vertrigt der Staat?, Berlin 2015
(Berliner Reihe fiir Okumene, Mission und
Dialog, Band 2)

Beitrige zum Verstindnis des Verhiltnisses von
Religion und Staat aus jiidischer, christlicher und
muslimischer Perspektive, zu Fragen des Religi-
onsunterrichtes sowie zum Demokratieverstindnis



Goetze, Andreas, Nicht tiberall, wo ,Religion
draufsteht, ist auch Religion drin. Anniherun-
gen an das Unvertraute: zum Verhiltnis von
Religion und Politik im islamischen Kontext,
in: Roland Herpich/ Patrick R. Schnabel/
Andreas Goetze (Hg.), Religion. Macht. Poli-
tik. Wie viel Religion vertrigt der Staat?, Berlin
2015, S. 237283

Rohe, Mathias, Das Islamische Recht, Eine
Einfithrung, Miinchen 2013

Kurze kompakte und verstindlich gebaltene
Einfiihrung in das islamische Rechtsverstindnis
mit Fragen nach dem Ebe- und Familienrecht,
dem Strafrecht, dem Staats- und Volkerrecht, den
Menschenrechten und dem Verhiltmis zu

den Nichtmuslimen

Yassari, Nadjma, Islam und Recht, hg.
von der Bundeszentrale fiir politische Bil-
dung, Bonn 2017, unter: https://www.bpb.
de/politik/extremismus/islamismus/36351/
islam-und-recht?p=all

6. Islamismus

Bielefeldt, Heiner/Heitmeyer, Wilhelm (Hg.),
Politisierte Religion. Ursachen und Erschei-
nungsformen des modernen Fundamentalis-
mus, Frankfurt a.M. 1998

Bietet Hintergriinde zu der Entwicklung und
den Facetten fundamentalistischer und extremis-
tischer lendenzen in den Religionen, insbesondere
zum Islam

Islamismus-Info, hg. von der Senatsverwal-
tung fiir Inneres und Sport, Berlin 2019,

unter: https://www.berlin.de/sen/inneres/
verfassungsschutz/publikationen/info/

Pfahl-Traughber, Armin, Islamismus — was
ist das tiberhaupt? Definition — Merk-
male — Zuordnungen, hg. von der Bun-
deszentrale fiir politische Bildung,

Bonn 2011, unter: https://www.bpb.de/
politik/extremismus/islamismus/36339/
islamismus-was-ist-das-ueberhaupt

Seidensticker, Tilman, Islamismus. Geschichte,
Vordenker, Organisationen, Miinchen 2014*

7. Koranverstandnis

Bobzin, Hartmut, Der Koran. Eine Einfiih-
rung, Miinchen 1999

Kurze und verstindlich gehaltene Einfiibrung in
das islamische Koranverstindnis und die theologi-

schen Grundlehren

Der Koran. Neu tibertragen von Bobzin, Hart-
mut, Miinchen 20193

Der Koran. Vollstindige Ausgabe. Hg. von
Schimmel, Annemarie, Ubersetzung: Henning,
Max, Stuttgart 2010

Mit einer fundierten Einfiihrung durch Annema-
rie Schimmel, verstindliche Ubertragung

Der Koran. Hg. und ibersetzt von Karimi,
Ahmad, Freiburg im Breisgau 2018

Mit einer fundierten Einfiihrung durch Bernhard
Ubde

Der Koran. Hg. in der Ubertragung von Fried-
rich Riickert, Kéln 2012
Eine Ubertragung durch den Orientalisten und
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Lyriker Friedrich Riickert, der den Klang und die
Rhythmik des arabischen Originals aufnimmst

Goetze, Andreas, Musik fiir die Augen —
Schrift als Wahrnehmungsraum, Berlin 2018
Jiidische, christliche und muslimische Perspekti-
ven, wie die jeweiligen Heiligen Schriften histo-
risch, spirituel] und lebensnah verstanden werden
konnen. Mit Kalligraghien von Shahid Alam zu
Tora, Bibel und Koran

Goetze, Andreas, ,,Verstehst du auch, was du
da liest? Korandeutungen im Kontext salafisti-
scher Stromungen im Islam, in: C/BEDO-Bei-
trige Heft 4, Frankfurt a.M. 2015, S. 155-165
Allgemein verstiindlich geschriebener Aufsatz zu
den Grundlagen islamischer Theologie, die eine
vielfiiltige Auslegungstradition begriinden

Khorchide, Mouhanad, Gottes Offenbarung in
Menschenwort. Der Koran im Licht der Barm-
herzigkeit, Herders theologischer Koran-Kom-
mentar Band 1, Freiburg im Breisgau 2018

Der erste Band des auf 17 Werke angelegten Ko-
ran-Kommentars liegt vor. Er bietet einen Ansatz
einer Briicke zwischen einem traditionellen und
dem modernen wissenschaftlichen Verstindnis des
Korans

Wimmer, Stefan Jakob/Leimgruber, Stephan,
Von Adam bis Muhammad. Bibel und Koran
im Vergleich, Stuttgart 2005

Eine gelungene Gegeniiberstellung von Bibel und
Koran, auch einzusetzen zur Forderung interreli-
gidser Kompetenz in Schule und Gemeinde

8. Muslimisches Leben in Deutschland

Ates, Seyran, Selam, Frau Imamin. Wie ich in
Berlin eine liberale Moschee griindete, Berlin
2017

Eifler, Friedmann, Islamische Verbinde in
Deutschland. Akteure, Hintergriinde, Zusam-
menhinge, hg. von der Evangelischen Zentral-
stelle fiir Weltanschauungsfragen, EZW-Texte
260, Berlin 2019.

Franz, Julia, Muslimische Jugendliche? Eine
empirisch-rekonstruktive Studie zu kollektiver
Zugehérigkeit. Opladen 2013

Heinig, Hans Michael, Sikularer Staat. Viele
Religionen. Religionspolitische Herausforde-
rungen der Gegenwart, Hamburg 2018

Mediendienst Integration (Hg.), Muslimische
Zivilgesellschaft in Deutschland. Informatio-
nen und Ansprechpartner, Stand Februar 2019,
Berlin 2019, unter: https://mediendienst-
integration.de/fileadmin/Dateien/MDI_
INFOPAPIER_MUSLIMISCHE _
ZIVILGESELLSCHAFT.pdf

Die Broschiire gibt einen guten Uberblick iiber
zahlreiche islamische Initiativen, Dialogforen,
Bildungseinrichtungen, Akademikerverbinde,
Jugendverbiinde, Frauenverbiinde, Berufsver-
binde, Wohlfahrtsorganisationen, Umwelt-
schutz-Initiativen, Kunst- und Kulturinitiativen
und Projekten im Bereich Antidiskriminierung
und Radikalisierungsprivention.

Spielhaus, Riem/Miihe, Nina/Erlanger Zent-
rum fiir Islam und Recht in Europa (EZIRE),
Islamisches Gemeindeleben in Berlin, Berlin



2018, unter: https://www.ufuq.de/islamisches-
gemeindeleben-in-berlin
Das grundlegende Standardwerk gibt einen

Uberblick iiber die Entwicklung und Vielfalt des
islamischen Gemeindelebens in der Hauptstadt

9. Muslimisches Leben in Brandenburg
und Sachsen

Hafner, Johann/Vélkening, Helga/Becci, Irene,
Glaube in Potsdam, Band I: Religiose, spiri-
tuelle und weltanschauliche Gemeinschaften:
Beschreibung und Analysen, Baden-Baden
2018, S. 540—559

Hakenberg, Marie/ Klemm, Verena (Hg.),
Muslime in Sachsen: Geschichte, Fakten, Leip-
zig 2016

Das Buch gibt einen kleinen Einblick in den
Alltag der in Sachsen lebenden Muslime. Es stellt
Organisationen vor und die Menschen, die ver-
suchen, sich in Sachsen zu integrieren, auf welche
Widerstinde sie dabei stofSen, aber auch welche
positiven Erfahrungen sie gesammelt haben

Kriiger, Karen, Eine Reise durch das muslimi-
sche Brandenburg, hg. von RAA Brandenburg,
Potsdam 2018

10. Wahrnehmungen und tradierte Bil-
der zum Islam

Bax, Daniel, Angst ums Abendland. Warum wir
uns nicht vor Muslimen, sondern vor den Islam-
feinden fiirchten sollten, Frankfurt a.M. 20162

Ein im besten Sinne aufklirerisches Buch, das die
Hintergriinde der sogenannten ,, Islamkritiker*in-
nen  untersucht und seinerseits kritisch die Belast-

barkeit ibrer Aussagen iiberpriift

Feldtkeller, Andreas, Muslime im Urteil von
Christen — Christen im Urteil von Muslimen.
Geschichte einer schwierigen Beziehung, in:
ZfM 33/2007, S. 209—221

Verstindliche und wichtige Darlegung der Wirk-
mdchtigkeit mentaler Bilder, die sich in der Ge-
schichte des Christentums gebildet haben und bis

heute nachwirken

Foroutan, Naika, Muslimbilder in Deutsch-
land. Wahrnehmungen und Ausgrenzungen
in der Integrationsdebatte, hg. von der Fried-
rich-Ebert-Stiftung (WISO-Diskurs — Exper-
tise im Auftrag der Abteilung Wirtschaft- und
Sozialpolitik der Friedrich-Ebert-Stiftung),
Berlin 2012

Priisentation der Forschungsergebnisse zu den
Islambildern hinter dem Islamdiskurs

Foroutan, Naika/Canan, Coskun/Schwarze,
Benjamin/Beigang, Steffen/Kalkum, Dorin,
Berlin postmigrantisch. Einstellungen der
Berliner Bevélkerung zu Muslim*innen in
Deutschland. Berlin 2015 (Berliner Institut fiir
empirische Integrations- und Migrationsfor-
schung, BIM), unter:
https://www.projekte.hu-berlin.de/de/junited/

studie-berlin-postmigrantisch-2015

Omerika, Armina, Gibt es den Islam, und
wenn ja, wie viele?, in: Fremder Nachbar. Eu-
ropa und der Islam, OST-West. Europiische
Perspektiven, Heft 3/2018, hg. von Renovabis
und dem Zentralkomitee der deutschen Katho-
liken, S. 170176

Said, Edward W., Orientalismus, Frankfurt am
Main 2009
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Schulze, Reinhard, Der Islam als Objekt und
Subjekt der Wissenschaft, in: Frankfurter
Zeitschrift fiir islamisch-theologische Studien 2

(2015), S. 99-125

Sozialwissenschaftliches Institut der EKD
(Hg.), Islam und Muslim*innen in Deutsch-
land. Die Sicht der Bevélkerung und ihre
Erwartungen an die Kirche zum christlich-isla-
mischen Dialog, Hannover 2018, Zusammen-
gefasst in ,,SI Kompakt® unter heeps://www.
si-ekd.de

Spielhaus, Riem, Ein Muslim ist ein Muslim,
ist ein Muslim ... oder? Jugendliche zwischen

Zuschreibung und Selbstbild. In: El-Gayar,
Wael/Strunk, Katrin (Hg.), Integration versus
Salafismus. Identititsfindung muslimischer Ju-
gendlicher in Deutschland, Schwalbach 2014,
S. 20-37

Spielhaus, Riem, Wer ist hier Muslim? Die
Entwicklung eines islamischen Bewusstseins in
Deutschland zwischen Selbstidentifikation und
Fremdzuschreibung, Wiirzburg 2011

Wehrstein, Daniela, Deutsche und franzésische
Pressetexte zum Thema ,Islam“. Die Wir-
kungsmacht implizierter Argumentationsmus-
ter, Berlin 2013

Sie finden die angegebene Literatur — 1. Grundlegendes und 1. Hinweise fiir die Praxis — sowie viele
weitere Biicher und Zeitschriften zu interreligiosen Fragen, zu Theologie und Kirche in der Landeskirch-
lichen Bibliothek der Evangelischen Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz (EKBO) in der
GeorgenkirchstrafSe 70, 10249 Berlin, unter: https://www. bibliotheken-ekbo.delsuchen-finden. html



II1. Literatur: Hinweise fiir die Praxis

Themen
Bestattungsmoglichkeiten

Gottesdienste mit muslimischer Beteiligung
— Grundlegendes

Jugendarbeit

Kasualien, religionsverschieden
Kindergarten/Kindertagesstitte
Moscheebau
Multireligiose Feiern und Gottesdienste
Priventionsarbeit
Ramadan

. Raumvergabe/Vermietungen

. Taufbegehren von Asylbewerber*innen

. Seelsorge

1. Bestattungsméglichkeiten

EKBO (Hg.), Muslimische Bestattungen auf
Evangelischen Friedhofen in Berlin. Eine
Handreichung fiir die evangelischen Fried-
hofstriger, Berlin 2013, unter: https://www.
friedhoefe.ckbo.de/index.php?id=19610&no_
cache=1

Diese Handreichung erirtert rechtliche Rahmen-
bedingungen bis hin zu praktischen Anforderun-
gen beziiglich Grabpflege und Bestattungsfeiern

2. Gottesdienste mit muslimischer
Beteiligung - Grundlegendes

Zentrum Okumene der Evang. Kirche in Hes-
sen und Nassau (Hg.), Lobet und preiset ihr
Vélker! Religiose Feiern mit Menschen musli-
mischen Glaubens, Frankfurt a.M. 2011,
unter: www.zentrum-oekumene.de/fileadmin/
content/Materialien/Dokumentationen/
Broschueren/lobet_und_preiset.pdf

Religiose Feiern anlisslich der Trauung christ-
lich-muslimischer Paare, christlich-muslimischer
Bestattungen, multireligiose Gebete und Feiern
im Gefingnis, gemeinsame religiose Feiern zu
doffentlichen Anléissen und Friedensgebete

3. Jugendarbeit

Arbeitsgemeinschaft der Evang. Jugend in
Deutschland e.V. (a¢j) (Hg.), Auf dem Weg
zum Dialog. Arbeitshilfe zur Kooperation zwi-
schen evangelischer und muslimischer Jugend-
arbeit, Hannover 2012

Diimling, Bianca/Léchelt, Kerstin/Zimmer-
mann, Germo (Hg.), Christliche Jugendarbeit
in der Migrationsgesellschaft. Begegnungen
mit kultureller und religidser Vielfalt gestalten,
Neukirchen-Vluyn 2018

Grundlagenbuch zu einer interkulturell wie
interreligids sensiblen evangelischen Jugendarbeit
mit zahlreichen Best-Practice-Beispielen

4. Kasualien, religionsverschieden

Evang. Luth. Kirche in Bayern (Hg.), Ein
tiberzeugtes ,,Ja“. Praxishilfen fur christ-
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lich-muslimische Trauungen, Miinchen 2012,
unter: https://www.bayern-evangelisch.de/
downloads/ELKB-Trauung-neu-2014.pdf

Binder, Christian/Fendler, Folkert/Gold-
schmidt, Stephan/Reinbold, Wolfgang,
Offentliche Trauerfeiern fiir Menschen un-
terschiedlicher Religionszugehérigkeit — Eine
Handreichung; Veroffentlichungen des Zen-
trums fiir Qualititsentwicklung im Gottes-
dienst, Hildesheim 2016, unter: https://www.
fachstelle-gottesdienst.de/fileadmin/mediapool/
gemeinden/E_fachstellegottesdienst/
Materialdateien/OEffentliche_Trauerfeiern_
fuer Menschen_unterschiedlicher
Religionszugehoerigkeit.pdf

Diese Handreichung bietet diverse liturgische
Modelle fiir Trauerfeiern mit Menschen un-
terschiedlicher Religionszugehorigkeit, dariiber
hinaus viele Anregungen fiir andere multireligiose
Anliisse und Feiern inklusive eines Modells einer
religiosen Feier mit Konfessionslosen

5. Kindergarten/Kindertagesstaitte

Haus kirchlicher Dienste (Hg.), Wenn Christi-
ne und Mohammed nach Gortt fragen... Mus-
limische Kinder im evangelischen Kindergarten
(Islam und Migration IM BLICK 3),
Hannover 2006

Theologische Uberlegungen zur Einstellung
einer muslimischen Erzieherin in einem evan-
gelischen Kindergarten. Eine Argumentations-
hilfe fiir Kirchenvorsteherinnen und -vorsteher,
hg. vom Islam-Arbeitskreis im Amt fir Mission
und Okumene der Evangelischen Kirche in
Hessen und Nassau, Darmstadt 1995, unter:

https://www.ekhn.de/fileadmin/content/ekhn.
de/download/glaube/islam/95_muslim_evkita_
akislam_1995.pdf

6. Moscheebau

Eine Moschee ist geplant. Wie verhilt sich die
Kirchengemeinde? Handreichung fiir Kirchen-
gemeinderite und engagierte Gemeindeglie-
der, hg. von der Evangelischen Landeskirche
in Wiirttemberg, Stuttgart o.]., unter: hteps://
www.elk-wue.de/fileadmin/Downloads/Leben/
Interreligioeser_Dialog/Handreichung_-_
Eine_Moschee_ist_geplant.pdf

,Im Schatten des Minaretts“. Moscheebau-
konflikte in Deutschland, hg. von der Fried-
rich-Ebert-Stiftung (Reihe ,,Policy®. Politische
Akademie Nr. 25), Berlin 2008, unter: http://
library.fes.de/pdf-files/akademie/berlin/os728.pdf

7. Multireligiose Feiern und Gottes-
dienste in Schule und anderen Orten

Dam, Harmjan/Dogruer, Selguk/Faust-Kallen-
berg, Susanna, Begegnung von Christen und
Muslime in der Schule. Eine Arbeitshilfe fiir
gemeinsames Feiern, Gottingen 2016

Ein Standardwerk, das neben praktischen Bei-
spielen und theologischen Grundlagen vor allem
auf viele Fragen zu den Ubergiingen wie Geburt,
Hochzeit und Tod und zum Schulalltag eingeht
wie etwa Ramadan, Klassenfahrten

Evang. Landeskirche in Wiirttemberg, Fach-
stelle fir Gottesdienst, unter: https://www.
fachstelle-gottesdienst.de/material-zum-
gottesdienst/multireligioese-feiern/

Religiose Feiern im multireligidsen Kontext



der Schule, multireligiose Schulfeiern, liturgi-
sche Aspekte religioser Feiern von Christen und
Muslimen

Okumenische Centrale (Hg.), Multireligioses
Feiern und Beten: Was Kirchen dazu sagen.
Ein Uberblick iiber 6kumenische und kirch-
liche Texte und Arbeitshilfen, Ausgabe 9 von
Texte aus der Okumenischen Centrale, Oku-
menische Centrale, Frankfurt a.M. 2005
Grundlegende Texte zum Themenfeld interreligio-
ses und multireligioses Gebet

Bistum Osnabriick und Hildesheim (Hg.),
Gemeinsame religiose Feiern mit Menschen
verschiedener Religionen, unter: https://www.

bistum-hildesheim.de/fileadmin/dateien/
PDFs/GemeinsamReliFeiern.pdf

Kénnen Christen und Muslime MITEINAN-
DER BETEN? Eine Orientierungshilfe, hg.
von der Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kir-
chen in Baden-Wiirttemberg, Stuttgart 2019

Rat der Religionen in Stuttgart, Handreichung
fur die Gestaltung multireligioser Feiern in
Stuttgart, Beschluss des Rates der Religionen
am 19.09.2017, unter: https://ratderreligionen-
stuttgart.files.wordpress.com/2017/12/
handreichung-gestaltung-multireligic3béser-

feiern.pdf

Schimmel, Thomas/Arndt, Michaela (Hg.),
Gebet in den Religionen. Ausdruck des Glau-
bens und der Spiritualitit, Regensburg 2018
Einfiihrung in die Bedeutung des Gebets in den
Weltreligionen und Erfahrungsberichte vor Ort

8. Praventionsarbeit

Ceylan, Rauf/Kiefer, Michael, Salafismus: Fun-
damentalistische Strémungen und Radikalisie-
rungsprivention, Wiesbaden 2013

Ceylan, Rauf/Kiefer, Michael, Radikalisie-
rungsprivention in der Praxis. Antworten der
Zivilgesellschaft auf den gewaltbereiten Neosa-
lafismus, Wiesbaden 2017

Zwei verstindlich geschriebene Biicher zur kom-
plexen Priventionsproblematik, die zum einen
eine hilfreiche Einfiibrung zu den salafistischen
Stromungen bieten und zum anderen iiber die
Maglichkeiten der Priventionsarbeit in Deutsch-
land informieren

Mansour, Ahmad, Generation Allah. Warum
wir im Kampf gegen religiosen Extremismus
umdenken miissen, Frankfurt a.M. 2015

Mansour, Ahmad, Klartext zur Integration.
Gegen falsche Toleranz und Panikmache,
Frankfurt a.M. 2018

ufuq.de (Hg.), Protest, Provokation oder
Propaganda? Handreichung zur Privention
salafistischer Ideologisierung in Schule und
Jugendarbeit, Berlin 2018, unter: hetps://www.
ufuq.de/pdf/Handreichung%20Protest-
Provokation-Propaganda-online.pdf

Die Handreichung fasst die Erfabrungen zu-
sammen, die ufuq.de in den vergangenen Jahren
in der Arbeit mit Jugendlichen und Multipli-
kator*innen gesammelt hat. Sie bietet Infor-
mationen und konkrete Hilfestellungen fiir den
Umgang mit salafistischen Orientierungen und
Verhaltensweisen. Zugleich michte sie praxisna-
he Maglichkeiten aufzeigen, wie in der pida-
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gogischen Arbeit Ideologisierungen und religios
begriindeten Spannungen nachhaltig vorgebeugt
werden kann und demokratische Werte gefordert
werden. Dazu gehort neben einer Anerkennung
der besonderen Erfahrungen und Perspektiven
Jjunger Muslim *innen ein entspannter Um-
gang mit Islam und Religiositit in Schule und
Jugendarbeit

(Siehe dazu unter Ansprechpersonen und Insti-
tutionen, Privention und politische Bildung)

9. Ramadan

Ramadan und Schule — Neukéllner Emp-
fehlung. Eine Initiative des Bezirksamtes
Neukélln von Berlin und der regionalen
Schulaufsicht Neukdlln der Senatsverwal-
tung fiir Bildung, Jugend und Familie (Ber-
lin 2017), unter: hteps://www.ufuq.de/
ramadan-und-schule-neukoellner-empfehlung/

10. Raumvergabe/Vermietungen

Orientierungshilfe der EKBO, , Kirchen —
Hiuser Gottes fiir die Menschen®, aktualisierte
Auflage, Berlin 2019, unter: https://www.ekbo.
de/haeuser-gottes-fuer-die-menschen

11. Taufbegehren von Asylbewerbern
EKD (Hg.), Zum Umgang mit Taufbegeh-

ren von Asylsuchenden. Eine Handreichung
fiir Kirchengemeinden, vom Kirchenamt der
EKD und der Vereinigung Evang. Freikirchen
(VEF), Hannover 2013, unter: hteps://www.
ekd.de/23521.htm

12. Seelsorge

Ehm, Simone/Utsch, Michael (Hg.), Religiose
Krankheitsbewiltigung. Zur Rolle von Chris-
tentum und Islam im Umgang mit psychischen
Erkrankungen, Evang. Zentralstelle fiir Wel-
tanschauungsfragen, Texte 208, Berlin 2010
Beitrige zum Verstindnis von Heil und Heilung
im Christentum und Islam, zum Umgang mit
Traumata, zudem Vorstellung des muslimischen

Seelsorgetelefons

Evang. Kirche im Rheinland (Hg.), Die wich-
tigsten Religionen und Weltanschauungen. Ein
Leitfaden fiir Mitarbeitende im Krankenhaus,
in Einrichtungen der Altenhilfe und im Hos-
piz, Diisseldorf 2008, unter: https://www.ekir.
de/www/service/religionen29110.php

Dieses Handbuch bieter Hilfestellungen, um
Kranke und Sterbende unterschiedlicher ethni-
scher und religioser Herkunft zu begleiten

Wagemann, Gertrud, Verstindnis fordert Hei-
lung. Der religiése Hintergrund von Patienten
aus unterschiedlichen Kulturen. Ein Leitfaden
fiir Arzte, Pflegekrifte, Berater und Betreuer,
aktualisierte Ausgabe, Berlin 2017

Kurzer, inbaltsreicher Uberblick iiber kulturel-
le und religiose Grundhaltungen in den unter-
schiedlichen Religionen in Fragen von Familie,

Ernibrung, Geburt, Krankheit, Sterben und Tod
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Fiir alle in dieser Orientierungshilfe angespro-
chenen Themen und Fragestellungen (auch zu
moglichen Partner*innen im Dialog) steht in
der EKBO der Landeskirchliche Pfarrer fiir
den Interreligiosen Dialog, Dr. Andreas Go-
etze, zu Gesprichen, Beratungen und Informa-
tionen zur Verfiigung,

E-Mail: a.goetze@mw.ekbo.de,

www.interreligioes-bmw.ekbo.de

Im Islam-Arbeitskreis der Landeskirche
stehen dariiber hinaus weitere qualifizierte
Ansprechpersonen zur Verfiigung, die auch zu
Beratungen und Vortrigen in Kirchenkreise und
Gemeinden kommen.

Kontakt tiber E-Mail: a.goetze@bmw.ckbo.de
oder d.apel@ekbo.de

Fiir bildungspolitische Fragen und interreligi-
ose Schulprojekte: Dr. Friedhelm Kraft, Leiter
der Bildungsabteilung,
E-Mail: f.kraft@ekbo.de

»Projekt Kinder begegnen Religion(en)“

im Bereich der Arbeitsstelle fiir den Evang.
Religionsunterricht: Pfarrerin Ulrike Rogatzki,
E-Mail: mail@ulrike-rogatzki.de

Im Bereich religiéser Friiherziehung, Kin-
dergarten, Kindertagesstitten, Krippen und
Grundschule: Pfarrerin i. R. Ingrid Schroter,
E-Mail: ispie@web.de

Fiir den Bereich von Migration und Inte-
gration: Beratungen und Informationen bei
Dagmar Apel, Landeskirchliche Pfarrerin fiir

Migration und Integration,

E-Mail: d.apel@ekbo.de

Fiir den Bereich der Krankenhausseelsor-
ge: Beratungen und Informationen bei Anne
Heimendahl, Landeskirchliche Pfarrerin fiir
Seelsorge im Krankenhaus,

E-Mail: a.heimendahl@ekbo.de

Zu Presseanfragen und Offentlichkeitsarbeit
berit die Pressestelle der Landeskirche im Um-
gang mit den Medien, Telefon: 030/24 344-290,
E-Mail: presse@ekbo.de

Heike Krohn-Briuer, Leiterin der Pressestelle
der EKBO,
E-Mail: h.krohn-braecuer@ekbo.de

Evangelische Zentralstelle fiir Weltanschau-
ungsfragen (EZW): Hintergrundinforma-
tionen und Beratung zu den Themen des
christlich-islamischen Dialogs sowie zu den
einzelnen islamischen Stromungen, Organisa-
tionen unter: htep://www.ezw.de

Konferenz fiir Islamfragen der EKD: Fach-
kreis der Evangelischen Kirche in Deutschland
zu Fragen des christlich-islamischen Dialogs,
unter: https://www.ekd.de/christlich-islami-
scher-dialog-43109.htm.

Ansprechperson: Oberkirchenrat Dr. Detlef
Gorrig, Referent fiir Interreligiosen Dialog im
Kirchenamt der EKD, Herrenhiuser Strafde 12,
30419 Hannover,

E-Mail: detlef.goerrig@ekd.de



PRAVENTION UND
POLITISCHE BILDUNG

CLAIM - Allianz gegen Islam- und
Muslimfeindlichkeit

Im Netzwerk CLAIM sind aktuell 35 zivilge-
sellschaftliche Organisationen verbunden, die
die Datenlage zu islamfeindlich motivierten
Ubergriffen und Diskriminierung in Deutsch-
land und Europa verbessern mochten und sich
gegen antimuslimischen Rassismus engagieren.
Dazu gehéren unter anderem das Abrahami-
sche Forum Hessen, die Arbeitsgemeinschaft der
Evangelischen Jugend in Deutschland e. V. (aej),
die Arbeiterwohlfahrt (AWO), das Bildungsteam
Berlin-Brandenburg e. V., Inssan .V., die Kreuz-
berger Initiative gegen Antisemitismus (KIgA),
die Muslimische Jugend in Deutschland e. V.
(M]D) und ufitg.de an. CLAIM arbeitet unter
anderem in der Fort- und Weiterbildung sowie
mit Schulklassen an Fragen von Rassismus-Pra-
vention und Demokratie-Lernen.

Hayat (,,Leben”), Berlin

Beratung fur Eltern, Angehorige und Betroffe-
ne zu Deradikalisierung und Ausstieg aus reli-
gi6s begriindeten radikalen Strukturen. Triger:
ZDK Gesellschaft Demokratische Kultur GmbH
Berlin, Projektleitung: Claudia Dantschke;
Ahmad Mansour,

E-Mail: info@hayat-deutschland.de.

Mehr Informationen unter: http://www.hayat-
deutschland.de und http://www.zentrum-de-
mokratische-kultur.de

HEROES: ,,Gegen Unterdriickung
im Namen der Ehre”

Rollenspielbasierte Workshops in Schulen fiir
Midchen und Jungen zu Konflikten rund um
Gleichberechtigung unabhingig von der Her-
kunftskultur. Trager: Strohhalm e.V.,

E-Mail: info@heroes-net.de.

Mehr Informationen unter: http://www.heroes-
net.de und http://www.strohhalm-ev.de/
heroes/kinder/87/

KigA e.V. (Kreuzberger Initiative gegen
Antisemitismus), Berlin

Beratung und Coaching fiir Schulen sowie
Angebote fiir Schiiler, Projektschultage, Pro-
jektwochen, Workshops; Handreichungen fiir
Lehrkrifte zu den Themen Nahostkonflike,
Antisemitismus, Islam, Salafismus/Islamismus
und antimuslimischer Rassismus;

E-Mail: mail@kiga-berlin.org.

Mehr Informationen unter http://www.kiga-
berlin.org

ufuq (,,Horizont") e.V., Berlin

ufug.de ist ein anerkannter Triger der freien
Jugendhilfe und in der politischen Bildung
und Privention zu den Themen Islam, Is-
lamfeindlichkeit und Islamismus aktiv. Mit
seinen Angeboten ist er bundesweit Ansprech-
partner fiir Pidagog*innen, Lehrkrifte und
Mitarbeiter*innen von Behérden. Mehr Infor-
mationen unter: http://www.ufuq.de

Das neue Kartenset von ufug.de bietet pidago-
gischen Fachkriften in knapper Form Hin-
tergrundinformationen und Vorschlige fiir
den Umgang mit schwierigen Positionen und
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Verhaltensweisen von Jugendlichen im Kontext
von Islam, Islamismus und Islamfeindlichkeit.
Mehr Informationen unter: https://www.ufug.
de/konflikte-im-klassenzimmer-kartenset-the-
kids-are-alright-fuer-paedagogische-fachkraefte

-erschienen/

Violence Prevention Network e.V. Berlin

Teach2Reach: Aufklirungsworkshops an
Schulen und Einrichtungen der Kinder-
und Jugendhilfe zu religios begriindetem
Extremismus,

E-Mail: teach2reach@violence-prevention-
network.de

Beratungsstelle Al-Manara: Beratung und
Begleitung fiir unbegleitete, minderjihrige
Gefliichtete, um sie gegen Rekrutierungs-
versuche aus dem religios begriindeten
Extremismus zu immunisieren,

E-Mail: al-manara@violence-prevention-
network.de

Mehr Informationen unter:
http://www.violence-prevention-network.de



Die Mitglieder der Arbeitsgruppe (IR =
Mitglieder des Interreligiosen Beirates
im Berliner Missionswerk, dem Okume-
nischen Zentrum der EKBO):

Dr. Dieter Altmannsperger, Referatsleiter
Evangelischer Religionsunterricht, IR

Dagmar Apel, Landeskirchliche Pfarrerin
fur Migration und Integration, fiir den
Islam-AK im IR

Dr. Clemens Bethge, Theologischer Refe-
rent, Konsistorium der EKBO

Dr. Ingolf Ebel, Urania e.V., IR

Dr. Friedmann EifSler, Evangelische Zen-
tralstelle fiir Weltanschauungsfragen

Dr. Sebastian Engelbrecht, Deutschlandra-
dio, Berlin, IR

Prof. Dr. Andreas Feldtkeller, Humboldt-

Universitit zu Berlin, IR

Martin Germer, Pfarrer an der Kaiser-Wil-
helm-Gedichtnis-Kirche, Berlin

Dr. Andreas Goetze, Landeskirchlicher
Pfarrer fiir den Interreligiosen Dialog, IR
(Geschiftsfithrung)

Dr. Reinhard Hempelmann, Evangelische
Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen, IR

Heike Krohn-Briuer, Leiterin der Presse-
stelle der EKBO

Dr. Gétz Nordbruch, ufuq.de (anerkann-
ter Triger der freien Jugendhilfe, aktiv in
der politischen Bildung und Privention
zu den Themen Islam, Islamfeindlichkeit
und Islamismus)

Viola Kennert, Superintendentin i. R.,
Vorsitzende des IR und der Arbeitsgruppe

Ulrike Trautwein, Generalsuperintenden-
tin Berlin

Martin Vogel, Linderbeauftragter der
EKBO
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Herausgegeben von Andreas Goetze

Musik fiir die Augen —
Schrift als Wabhrnehmungsraum

Judische, christliche und muslimische Perspektiven
Mit Kalligraphien von Shahid Alam zu Tora, Bibel und Koran

Kalligraphie, das ist die schone Schrift von Hand. Sie ist tief im arabischen Kulturraum verwurzel,
wurde im Christentum gepflegt und geniefSt im Judentum wie im Islam grofle Bedeutsambkeit.
Gerade diese Verschrinkung von Geschichte in einer geteilten Kunst macht die Kalligraphie zu einer
potentiellen Briicke fiir den Dialog der Religionen.

,Einander sehen’ war deshalb nicht nur der Titel einer interreligiosen Kalligraphie-Ausstellung in Berlin,
sondern selbst Programm des Projekts, dessen lebendiges Ergebnis die Ausstellung war und materielles
Zeugnis dieses Buchist. Jiudische, christliche und muslimische Partnerinnen und Partner haben sich zusam-
mengetan, um die Kalligraphien des Kiinstlers Shahid Alam einem breiten Publikum zugéinglich zu machen.
Mit diesem Buch zeigen sie interreligiése und interkulturelle Perspektiven auf, wie die jeweiligen Heiligen
Schriften — Tora, Bibel und Koran - historisch, spirituell und lebensnah verstanden werden konnen.
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enschen, die sich im interreligiosen Dialog
I\/I engagieren, leisten einen wichtigen Beitrag fur
das friedliche Zusammenleben in einer pluralen Ge-
sellschaft. Es istin heutiger Zeit eine wichtige Aufgabe,
auf der Basis der in unserer Verfassung garantierten
Menschenrechte eine von Respekt und Vertrauen ge-
pragte Beziehung mit Angehdrigen anderer Religionen
aufzubauen. Ziel ist es, gegenseitiges Verstandnis,
Versohnung und Zusammenarbeit im Interesse des
Allgemeinwohl zu férdern. Zu einem solchen offenen,
zugewandten und zugleich kritischen Dialog, der auch
Differenzen anspricht und aushalt, mochte diese

Orientierungshilfe ermutigen.

ie Orientierungshilfe entfaltet Kriterien fur Dialog

D und Zusammenarbeit und bietet Anregungen fur

die Praxis - mit einem Uberblick Uber das vielfaltige

muslimische Leben in Deutschland, die islamischen

Verbande und Organisationen, Erklarungen wichtiger

Begriffe im christlich-islamischen Dialog sowie Literatur-
hinweisen fur die Praxis und Ansprechpersonen.
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